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‌آباد:‌شاپورخواست.‌.‌خرم‌1.‌چادبیات عامه لکی(.‌1931زاده‌قبادی.‌امیدعلی‌)‌نجف

‌.‌تهران:‌خوارزمی.4.‌تصحیح‌مجتبی‌مینوی‌و‌علیرضا‌حیدری.‌چ‌اخلاق ناصری(.‌1933نصیرالدین‌طوسی‌)

اخلاقیات )مفاهیم اخلاقی در ادب فارسی از سده سوم تا سده (.‌1911هانری‌دو‌فوشه‌کور.‌شارل‌)

.‌تهران:‌مرکز‌نشر‌1خشیان.‌چ‌ب‌.‌ترجمه‌محمدعلی‌امیرمعزی‌و‌عبدالمحمد‌روحهفتم هجری(

‌‌دانشگاهی‌و‌انجمن‌ایرانشناسی‌فرانسه‌در‌ایران.
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 13 -38، ص 3048، بهار و تابستان 83شناسی، سال بیست و یکم، شماره نامه انسان

 مقاله علمی

 یافتۀ قربانی انسانبریدن زلف، صورت نمادین و تعدیل

 2، احمد خاتمی1ایوب امیدی
 11/20/1021تاریخ تایید:     11/20/1021تاریخ دریافت :

 چکیده
که‌با‌توجه‌به‌اندیشه‌و‌مذهب‌هر‌جامعهه ‌شهیلی‌متوهاو ‌‌‌‌هایی‌است‌آیین‌سوگواری‌از‌جمله‌آیین

-های‌سوگواری‌است‌که‌در‌متونِ‌مختلف‌ادبهی ‌انعیهای‌یافتهه‌‌‌دارد.‌بریدن‌زلف‌و‌مو‌ییی‌از‌آیین

-ایهن‌پهژوهش‌مهی‌‌‌گشاست.‌شناسی‌راههای‌ادبی‌و‌مردماست‌و‌بررسی‌اهداف‌آن‌از‌لحاظ‌پژوهش

یهی‌حماسهی ‌انهایی ‌عرفهانی ‌داسهتانی‌ایرتمویلهی‌و‌‌‌‌‌‌‌ن‌روا‌تحلیلی‌در‌متهو‌روش‌توصیوی‌کوشد‌به

های‌مختلف ‌به‌بررسی‌بریدن‌زلف‌و‌مو‌و‌اهداف‌آن‌در‌فرهنگ‌تاریخی‌ادبیا ‌فارسی‌تا‌قرن‌هوتم

های‌تعهدی ‌خودکشهی‌‌‌دهد ‌این‌رسم ‌نوعی‌قربانی‌ایرخونی‌و‌ییی‌از‌شیوهبپردازد.‌نتایج‌نشان‌می

تهوان‌بهرای‌اههداف‌آن ‌‌‌‌جوامع ‌نمهی‌‌فرهنگیهای‌اجتماعی و‌قربانی‌انسان‌است‌و‌با‌توجه‌به‌تواو

از‌ههای‌گونهاگون‌‌‌های‌انجام‌شده ‌این‌رسهم‌در‌فرهنهگ‌‌حیمی‌واحد‌صادر‌کرد.‌با‌توجه‌به‌بررسی

النههرین‌در‌سهوش‌شهاهان ‌شهاهزادگان ‌جنگهاوران ‌بزرگهان‌و‌‌‌‌‌‌‌جمله‌ایران ‌یونان ‌روم ‌هند‌و‌بهین‌

نوهی‌رابۀه ‌‌‌ ‌وفهادار‌مانهدن‌بهه‌همسهر‌‌‌‌ ‌نمادینی‌چون:‌نماد‌جانمعانی‌فرزندان‌رایج‌بود‌و‌االب‌در‌

کهردن‌نوه  ‌‌‌زدگهی ‌قربهانی‌‌مهاتم‌‌گسستن‌پیوند‌با‌خویشاوندان‌همسر و‌پارسایی ‌ ‌ریاضت‌جنسی

‌رفت.‌‌کار‌میپیوند‌با‌کیهان‌و‌تحقق‌امر‌قدسی ‌بدنامی‌و‌تقدیم‌زیبایی‌به

‌ی ‌قربانی‌انسان ‌تعدی ‌قربانیبریدن‌مو ‌ادبیا ‌فارسی ‌متون‌روایها: کلیدواژه
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داننهد.‌ههر‌چهه‌در‌‌‌‌دانشمندان ‌قدمت‌دین‌را‌به‌قدمت‌عمر‌بشر‌و‌یا‌تشیی ‌جامع ‌انسانی ‌می

شهود ‌‌کهه‌گوتهه‌مهی‌‌‌شود‌تا‌جاییتر‌میرویم ‌رنگ‌اساطیری‌دین ‌بیشطول‌تاریخ‌به‌عقب‌می

دیهن‌‌ (.1932‌:3پهور ‌‌اند‌)اسماعی بوده‌اند[ ‌دین‌انسان‌ابتداییها]که‌با‌جادو‌در‌ارتباطاسۀوره

در‌مراح ‌نخستین‌خود‌به‌جادوی‌ابتدایی ‌شباهت‌دارد.‌جادوگر‌با‌توس ‌به‌دخه ‌و‌تصهرف‌‌‌

کوشند‌آرامش‌طبیعی ‌میدار‌به‌وسیل ‌استرحام‌و‌یاری‌از‌نیروهای‌ماوراءدر‌امور‌طبیعی‌و‌دین

ری‌اجتماعی‌و‌وابسته‌به‌مجمع‌مذهبی‌(.‌دین ‌ام1934‌:12تهرانی ‌خود‌را‌تأمین‌کنند‌)حسینی

:‌1933سازد‌)همیلتهون ‌‌است‌و‌همین‌خصلت‌اجتماعی‌دین ‌آن‌را‌از‌سحر‌و‌جادو‌متمایز‌می

از‌نظر‌امی ‌دورکیم‌هم ‌مناسک‌عبادی ‌معنای‌اخلاقی‌عمیقهی‌دارنهدت‌تشهریوا ‌دینهی‌‌‌‌‌(.‌23

تگی‌و‌تعلق‌به‌جامعه‌آورند‌و‌روح‌همبساهمیت‌باشند ‌اجتماع‌را‌به‌حرکت‌درمیهرچقدر‌کم

ههای‌دیگهر‌بایهد‌کهارکردی‌‌‌‌‌دین‌همچون‌بسیاری‌از‌پدیهده‌‌(.1939‌‌:413دمند‌)را‌در‌آنان‌می

-ترین‌فوایهدی‌کهه‌روان‌‌باشد‌وگرنه‌التزام‌به‌آن ‌معنایی‌ندارد.‌مهم‌موبت‌در‌زندگی‌فرد‌داشته

بهداشهت ‌‌‌-2یها ‌‌بخشهی‌بهه‌ح‌‌معنی‌-1اند‌عبارتند‌از:‌داری‌برشمردهشناسان‌دین ‌برای‌دین

پاسهخ‌بهه‌‌‌‌-5هها‌‌کهاهش‌رنهج‌‌‌-4سازگاری‌جههان‌درون‌و‌بهرون‌‌‌‌-9سلامت‌و‌آرامش‌روان‌

 (.1934‌:123نبوی ‌تقویت‌قدر ‌کنترل‌ارایز‌)اخوان‌-3احسای‌تنهایی‌

توان‌گوت‌که‌ادیان‌ابتدایی‌با‌جادو‌چه‌ذکر‌شد ‌دربارۀ‌رابۀ ‌دین‌و‌جادو‌میبا‌توجه‌به‌آن

قع‌صور ‌ابتدایی‌دین‌با‌جادو‌و‌جادوگری‌آمیختهه‌بهود‌امها‌بها‌گذشهت‌‌‌‌‌‌پیوند‌داشت‌و‌در‌وا

سازد‌و‌با‌گسترش‌بخش‌دین ‌آن‌را‌از‌جادو‌متمایز‌میزمان ‌ماهیت‌قدسی ‌اجتماعی‌و‌انسجام

شهود‌و‌‌ههای‌خرافهی‌و‌جهادویی‌از‌آن‌زدوده‌مهی‌‌‌‌عقلانیت‌بشر‌و‌وجود‌پیامبران‌الههی ‌جنبهه‌‌

‌یابد.‌‌صورتی‌قدسی‌می

هایی‌است‌که‌موهومی‌جادویی‌در‌خود‌دارد‌و‌از‌دیرباز ‌میهان‌‌از‌مناسک‌و‌آیین‌قربانی‌نیز

ههای‌ابتهدایی ‌‌‌انسهان‌»این‌آیین‌با‌آیین‌مرش‌و‌سوگواری ‌ارتباط‌تنگاتنگی‌برقرار‌بوده‌اسهت.‌‌

بها‌سهحر‌و‌جهادو‌بهه‌اسهتخدام‌خهود‌‌‌‌‌‌‌تواند‌نیروهای‌موجهود‌در‌طبیعهت‌را‌‌‌کرد ‌میتصور‌می

توان‌تنها‌با‌سحر‌و‌جادو‌تسهخیر‌کهرد‌از‌‌‌ریافتند ‌برخی‌از‌نیروها‌را‌نمیآورند‌اما‌به‌مرور‌ددر

-1932‌:43اردسهتانی ‌‌)سهلیمانی‌«‌کردن ‌رضایت‌آنان‌را‌جلب‌کننهد‌رو ‌کوشیدند‌با‌قربانیاین

توانست ‌مصونیت‌در‌برابر‌خشم‌خدا ‌کوارۀ‌گناهان ‌شیرگزاری ‌دادن‌میهدف‌از‌قربانی (.41

مارس ‌موی‌نیز‌ههدف‌از‌‌‌(.(Gerard, 1977: 8حاصلخیزی‌زمین‌باشد‌‌وفای‌به‌عهد‌یا‌احیای
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(.‌‌‌ارنسهت‌کاسهیرر‌‌‌1934‌:25دانهد‌)‌تقدیم‌پیشیش‌و‌قربانی‌به‌خدایان‌را‌خرید‌آرامهش‌مهی‌‌

های‌بسیار‌متواوتی‌به‌پرسش‌دربارۀ‌منشأ‌و‌شی ‌اولیه ‌قربهانی ‌داده‌شهده‌‌‌‌پاسخ»معتقد‌است:‌

کهردن‌‌وارد‌برنت‌تایلور‌پیشیشی‌را‌شی ‌اساسی‌قربانیاست‌در‌حالی‌که‌هربر ‌اسپنسر‌و‌اد

(‌و‌اسمیت‌اشتراک‌و‌درآمیختن‌انسان‌بها‌خهدا‌را‌عامه ‌‌‌‌Jenonاند.‌افرادی‌مانند‌جنون‌)دانسته

اند.‌جدیدترین‌بررسی‌دقیق‌را‌هاپیینز‌انجام‌داده‌است.‌او‌بهه‌‌کردن‌دانستهاولیه‌و‌قۀعی‌قربانی

هها‌‌تجربی‌موجود ‌گزینش‌قۀعهی‌ییهی‌از‌ایهن‌تئهوری‌‌‌‌‌این‌نتیجه‌رسیده‌که‌بر‌اسای‌مدارک

های‌متواوتی‌ایرممین‌است.‌بنابر‌این‌باید‌خود‌را‌به‌این‌قانع‌کرد‌که‌برای‌قربانی‌کردن‌انگیزه

‌(.‌1931‌:994«‌)ها‌ارزش‌برابری‌دارندتوان‌قائ ‌شد‌که‌هم ‌آنمی

فهرد‌بها‌تقهدیم‌قربهانی‌‌‌‌‌‌ای‌میان‌منشأ‌قدسی‌و‌جهان‌مادی‌اسهت.‌قربانی‌به‌منزل ‌واسۀه‌‌‌

رسد‌کند.‌به‌نظر‌میای‌جهت‌رفع‌کدور ‌و‌رنجش‌به‌خدایان‌و‌نیروهای‌برتر‌تقدیم‌میتحوه

تر‌ماهیت‌جادویی‌داشته‌اسهت‌امها‌بها‌رونهد‌‌‌‌‌ها‌)خونی‌و‌ایرخونی(‌بیششی ‌نخستین‌قربانی

-تر‌و‌دینییای‌عقلانهای‌جادویی‌و‌خرافی‌آن‌تعدی ‌یافته‌و‌چهره ‌جنبهعقلانی‌شدن‌جوامع

تهرین‌اههداف‌تقهدیمِ‌قربهانی‌عبارتنهد‌از:‌تهری‌از‌‌‌‌‌‌‌طور‌کلهی ‌مههم‌‌تر‌به‌خود‌گرفته‌است.‌به‌

ها ‌بلاگردانی ‌افهزایش‌طهول‌عمهر ‌توفیهق‌در‌ا مهور‌‌‌‌‌‌طبیعی‌و‌جلب‌خشنودی‌آننیروهای‌فوق

‌بخشی ‌البه‌بر‌دشمنان ‌بخشش‌گناهان‌و‌اتحاد‌با‌خدایان.‌‌مختلف‌زندگی ‌فراوانی‌و‌برکت

های‌قربانی‌انسان‌اسهت‌کهه‌بهه‌‌‌‌با‌توجه‌به‌متون‌کهن ‌خودکشی‌و‌انتحار‌ییی‌از‌روش‌‌‌

شد.‌در‌کتاب‌تاریخ‌مختصر‌ادیهان‌دربهارۀ‌انگیهزۀ‌خودکشهی‌در‌‌‌‌‌صور ‌خودخواسته‌انجام‌می

( ‌تولد‌را‌بدبختی‌و‌انتحهار‌را‌مزیتهی‌بها‌‌‌‌Jainگوید:‌در‌کیش‌جاین‌)برخی‌از‌مذاهب‌هندو‌می

رسهیدند‌بها‌‌‌.‌و‌پیروانش‌هنگامی‌که‌فرزندانشان‌به‌سهی‌و‌یهک‌سهالگی‌مهی‌‌‌‌انگاشتندبرکت‌می

در‌کیش‌جهاینی ‌انتحهار‌‌‌ (.1943‌:111دادند‌)شاله ‌گرسنگی‌عمدی‌به‌زندگی‌خود‌خاتمه‌می

 (.112 ترین‌پیروزی‌روح‌بر‌ارادۀ‌کور‌حوظ‌حیا ‌است‌)همان:به‌منزل ‌بزرش

تعصب‌و‌نادانی‌یا‌عشق‌محه ‌‌»است:‌در‌کتاب‌شاخ ‌زرین‌نیز‌دربارۀ‌خودکشی‌آمده‌‌‌‌

های‌آتش‌را‌به‌جان‌بپذیرنهد.‌‌ها‌را‌واداشته‌است‌که‌مرش‌میان‌شعلهنما‌شدن ‌انسانبه‌انگشت

راهبان‌بودایی‌در‌چین‌باور‌داشتند ‌ثمرۀ‌مرگشان ‌عاید‌جامعه‌خواهد‌شد.‌گاهی‌با‌ایهن‌روش‌‌

شهود‌و‌‌در‌حال‌حیا ‌نوارشهان‌مهی‌‌آیند.‌در‌عین‌حال ‌ستایشی‌که‌در‌صدد‌نی ‌به‌نیروانا‌برمی

ای‌دیگهر‌بهرای‌‌‌کشهد ‌انگیهزه‌‌دورنمای‌افتخار‌و‌پرستشی‌که‌په ‌از‌مهرش‌انتظارشهان‌را‌مهی‌‌‌‌
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چون‌به‌اص ‌تناسخ‌معتقد‌بودند‌باور‌داشهتند‌‌»(.‌برخی‌1931‌:915)فریزر ‌«‌شودخودکشی‌می

خودکشی‌کند‌در‌‌بخت‌و‌ناسعادتمند‌از‌این‌جهان‌درگذرد‌و‌قربانی‌شود‌یاکه‌اگر‌شخص‌تیره

(.‌بها‌‌113-1933‌:113)مصهۀووی ‌‌«‌زندگی‌بعدی‌خوشبخت ‌آزاد‌و‌شریف‌متولد‌خواهد‌شد

-یابد.‌ویلیام‌جیمز‌دورانت‌در‌این‌باره‌مهی‌گذشت‌زمان ‌قربانی‌انسان‌و‌خودکشی ‌تعدی ‌می

‌کردنهد‌سهپ ‌‌های‌آریایی‌در‌ابتدا‌آدمی‌را‌قربهانی‌مهی‌‌های‌سامی ‌مانند‌ملتمیان‌ملت»گوید:‌

شد‌و‌در‌پایهان ‌‌ها‌یا‌محصول‌مزارع‌تقدیم‌میحیوان‌به‌جای‌آدمی‌قربانی‌شد‌سپ ‌نوبر‌میوه

(.‌در‌بعضهی‌از‌‌1913‌:931شد‌)دورانت ‌عنوان‌قربانی‌تقدیم‌میتسبیح‌و‌عبادا ‌به‌تنهایی‌به‌

-بها‌مهی‌کردند‌و‌این‌خونبها‌جایگزین‌میهای‌دینی ‌نذرهای‌انسانی‌و‌حیوانی‌را‌با‌خونآیین

‌بهه‌»‌(.(Faherty, 1991: 840جهان‌بها‌ارزش‌و‌یها‌پهول‌باشهد‌‌‌‌‌‌ها‌یا‌اشیاء‌بیتوانست ‌پیشیشی

ههای‌‌(‌االب‌بها‌قربهانی‌‌های‌انسانویژه‌پیشیشهای‌خونی‌)به‌تر‌جوامع‌قربانیتدریج‌در‌بیش

های‌جزء‌به‌جای‌ک ت‌مانند‌تقدیم‌انگشتان‌و‌مو‌بجهای‌‌شدندت‌مولاً‌قربانیدیگری‌جایگزین‌می

-ارزشقیمت‌از‌قربهانی‌کهم‌‌جای‌قربانی‌ارزشمند‌و‌گرانگاه‌به(.‌1933‌:19)مصۀووی ‌«‌سانان

جای‌گرفتن‌حیا ‌کام ‌او‌کهافی‌‌کردن‌بخشی‌از‌بدن‌قربانی‌بهتری‌استواده‌شد‌و‌گاهی‌قربانی

 (Carter, 2003: 28-27). شدن‌که ‌وجهودش‌بهود‌‌‌بودت‌مولاً‌موی‌بریده‌شدۀ‌او‌به‌منزل ‌قربانی

‌کند ‌معتقد‌است:‌نقۀ ‌آااز‌تعدی ‌قربهانی‌ر‌‌نیز‌که‌نظری ‌تعدی ‌قربانی‌را‌مۀرح‌میماک ‌وب

از‌نظهر‌او‌سهیر‌کلهی‌‌‌‌‌های‌نمادین ‌عقلانی‌شدن‌نظام‌دینی‌است.از‌انسانی‌به‌حیوانی‌و‌قربانی

تاریخ‌بشر ‌حرکت‌در‌جهت‌عقلانی‌شدن‌است.‌این‌روند‌اگرچه‌به‌باور‌وی‌خۀی‌نبوده‌و‌بها‌‌

های‌متعدد‌همراه‌اسهت ‌سهیر‌گریزناپهذیر‌جوامهع‌‌‌‌‌برگشتهای‌فراوان‌و‌رفت‌و‌فراز‌و‌نشیب

(.‌وبر‌معتقد‌است‌که‌با‌تحول‌قربانی‌از‌انسانی‌بهه‌‌11-1934‌:13دهد‌)وبر ‌انسانی‌را‌نشان‌می

ههای‌ایرانسهانی‌و‌خشهن‌خهود‌را‌از‌‌‌‌‌حیوانی‌یا‌از‌خونی‌به‌ایرخونی ‌این‌آیین‌تا‌حدی‌جنبه

 شود.های‌خرافی‌دور‌میمایهطف‌انسانی‌تلۀیف‌و‌از‌بندهد‌و‌با‌عوادست‌می

و‌محدود‌شدن‌گسترش‌آگاهی‌و‌عقلانیت‌اجتماعی‌‌بابا‌توجه‌به‌این‌مقدمه ‌باید‌گوت‌‌‌‌

ههای‌‌‌ ‌جنبهه‌رفتهه‌رسم‌کههن‌و‌وحشهیان ‌خودکشهی‌و‌قربهانی‌انسهان‌رفتهه‌‌‌‌‌‌های‌خونی ‌قربانی

گیهرد‌‌خود‌میتری‌بههای‌معتدل دهد‌و‌صورایرانسانی ‌خشن‌و‌خرافی‌خود‌را‌از‌دست‌می

نمادین‌دارد ‌بریدن‌گی ‌در‌سوش‌خویشاوندان‌و‌عزیزان‌است.‌که‌ییی‌از‌این‌موارد‌که‌جنب ‌

یابی‌ای‌دارد.‌ریشهدر‌متون‌نظم‌و‌نور‌ادبیا ‌فارسی‌و‌متون‌تاریخی‌انعیای‌برجستهاین‌رسم‌
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نسان‌مهرتب ‌اسهت‌و‌صهور ‌‌‌‌دهد‌که‌این‌عم ‌با‌رسم‌خودکشی‌و‌قربانی‌ااین‌آیین‌نشان‌می

تعدی ‌یافت ‌عم ‌خودکشی‌است‌که‌با‌روند‌عقلانی‌شدن‌جامعه ‌شیلی‌نمادین‌یافته‌است.‌بها‌‌

کوشد‌با‌بررسی‌متهون‌حماسهی ‌انهایی ‌‌‌‌میتحلیلی‌روش‌توصیویبهتوجه‌به‌این‌امر ‌نویسنده‌

را‌اسهتخرا، ‌‌عرفانی ‌داستانی‌ایرتمویلی ‌تاریخی‌)تا‌قرن‌هوتم(‌مصادیق‌زلهف‌و‌مهو‌بریهدن‌‌‌‌

ها‌پاسخ‌دهد:‌مو‌از‌دیدگاه‌اسهاطیری ‌نمهاد‌چیسهت ‌‌‌‌به‌این‌پرسش‌کند‌وبندی‌و‌تحلی ‌دسته

توان‌جایگزین‌خودکشی‌و‌نوعی‌ها‌رایج‌است ‌آیا‌این‌را‌میبریدن‌زلف‌و‌مو‌در‌کدام‌فرهنگ

‌م ‌قربانی‌نمادین‌دانست ‌در‌کدام‌متون‌با‌دگرگونی‌در‌معنای‌بریدن‌زلف‌و‌مو‌مواجه‌هستی

 پیشینة پژوهش

کنهیم.‌امهین‌‌‌مهی‌‌هایی‌که‌در‌این‌زمینه‌انجام‌شده‌است ‌اشهاره‌ترین‌پژوهشبرای‌نمونه‌به‌مهم

کردن‌)بریهدن‌دم‌‌(‌به‌بررسی‌تاریخچه‌بریدن ‌آشوتن‌و‌کندن‌مو‌و‌کت 1933احمدی‌بیرگانی‌)

الهدین‌‌و‌یال‌اسب(‌در‌قوم‌بختیاری‌و‌همچنین‌اشعار‌شواهی‌ایهن‌قهوم‌پرداختهه‌اسهت.‌نجهم‌‌‌‌‌

-(‌به‌بررسی‌اشتراکا ‌سوگواری‌در‌فرهنگ‌لری‌و‌کردی‌و‌مقایس ‌آن‌بها‌بهین‌‌1933گیلانی‌)

پردازد‌و‌معتقد‌است:‌روی‌خراشهیدن ‌گی ‌بریهدن ‌سههیاه‌پوشههیدن ‌خههاک‌بهر‌‌‌‌‌النهرین‌می

هها‌اسهت.‌‌‌سهر‌ریختن ‌مد ‌زمان‌سهوگواری‌از‌نقاط‌مشترک‌آیین‌سوگواری‌در‌این‌فرهنهگ‌

ها‌و‌آداب‌مرتب ‌با‌سهوگواری‌میهان‌اههالی‌‌‌‌(‌به‌بیان‌آیین1411و‌همیاران‌)‌حسین‌محمدزاده

اند‌که‌ییی‌از‌موارد‌بررسی‌شهده ‌رسهم‌گهی ‌بریهدن‌اسهت.‌بههار‌‌‌‌‌‌‌آباد‌سنند،‌پرداختهشجاع

(‌نیز‌به‌شواهدی‌از‌آیین‌بریدن‌مو‌میان‌اقوام‌ایرانی)لر(‌قوقاز ‌آلمهان ‌یونهان ‌‌‌1931مختاریان‌)

بریهدن‌در‌‌(‌بهه‌ذکهر‌مصهادیقی‌از‌گهی ‌‌‌‌1931کرده‌است.‌سجاد‌آیهدنلو‌)‌‌گینه‌و‌جز‌آن‌اشاره

پردازد‌و‌معتقد‌است‌که‌چنین‌رسمی ‌اظهار‌وفاداری‌نامه‌و‌جز‌آن‌مینامه ‌الهیشاهنامه ‌کوش

(‌نیز‌به‌بررسهی‌شهیوه‌تهدفین‌بهین‌ایهلا ‌اسهتان‌ایهلام‌‌‌‌‌‌‌‌1411به‌متوفی‌است.‌علی‌نوراللهی‌)

های‌دور‌و‌فرهنگ‌پیش‌از‌اسلام‌دارد ‌وی‌نی ‌ریشه‌در‌گذشتهپرداخته‌و‌معتقد‌است‌چنین‌آیی

در‌این‌مقاله‌به‌مراسم‌کوتاه‌کردن‌مو‌در‌مراسهم‌سهوگواری‌اشهاره‌کهرده‌اسهت.‌بههزاد‌وثیهق‌‌‌‌‌‌‌‌

برگزاری‌و‌سهاخت‌فضای‌مراسم‌چمر‌از‌دیدگاه‌معماری‌پرداختهه‌و‌‌‌ۀ(‌به‌بررسی‌نحو1411)

ت‌فضا‌بر‌مبنهای‌تهداوم‌حضهور‌و‌پاسداشههت‌‌‌‌‌معتقد‌است‌این‌مراسهم ‌نوعهی‌ویژه‌از‌سهاخ

 پردازد.‌جنب ‌عمومی‌مناسهک‌اسهت‌و‌در‌شرح‌مراسم‌به‌آیین‌گی ‌بریدن‌زنان‌می
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که‌اهمیت‌و‌هدف‌پژوهش‌حاضر‌در‌این‌است‌که‌نخسهتین‌پژوهشهی‌‌‌ شایان‌ذکر‌است‌‌‌

ایهی‌‌طور‌ویژه‌به‌بررسی‌و‌تحلی ‌بریدن‌گی ‌و‌مو‌در‌فرهنهگ‌عامهه‌و‌متهون‌رو‌‌‌‌است‌که‌به

کوشد‌نشان‌دهد‌این‌رسم ‌نوعی‌قربانی‌ایرخونی‌و‌پردازد‌و‌میادبیا ‌فارسی‌تا‌قرن‌هوتم‌می

‌های‌تعدی ‌قربانی‌انسان‌است.ییی‌از‌شیوه

 های پژوهشیافته
‌پردازیم.ها‌میذیلا‌به‌این‌یافته

 رابطة مو با نیروی حیات

فرهنگی‌و‌اجتماعی‌جوامهع ‌‌های‌هایی‌است‌که‌با‌توجه‌تواو آیین‌سوگواری‌ازجمله‌آیین

های‌رایجی‌است‌که‌میان‌بسهیاری‌‌های‌گوناگونی‌دارد.‌رسم‌بریدن‌مو‌و‌گی ‌از‌آیینجلوه

-های‌گوناگون‌مهی‌شود‌و‌با‌مۀالع ‌مصادیق‌آن‌در‌فرهنگهای‌باستانی‌مشاهده‌میاز‌تمدن

ههای‌‌توان‌به‌انگیزۀ‌اصلی‌و‌اندیش ‌این‌عم ‌در‌تویهر‌پیشهینیان‌دسهت‌یافهت.‌در‌فرهنهگ‌‌‌‌‌

های‌بسهیار‌از‌بهاور‌‌‌نشانهگوناگون‌میان‌مو‌و‌نیروی‌حیاتی‌فرد‌ارتباط‌خاصی‌وجود‌دارد‌و‌

شهود‌و‌نقهش‌مهو‌در‌مراسهم‌‌‌‌‌به‌ایزدبانوی‌بزرش‌)مادر‌بزرش(‌در‌فرهنگ‌جوامع‌دیهده‌مهی‌‌

هها‌و‌‌آیهین‌»شهود.‌‌های‌گوناگون‌دیده‌میسوگواری‌و‌نسبت‌آن‌با‌ایزدبانوی‌مادر‌به‌صور 

شناسی ‌رابۀ ‌تصویر‌ایزدبانو‌با‌آیین‌سوگواری‌و‌پیونهد‌‌تان‌و‌شواهد‌باستانهای‌باساسۀوره

دهند.‌این‌ایزدبانو ‌که‌حامی‌مردگان‌تصور‌می‌شد ‌سرور‌آسهمان‌‌با‌جهان‌دیگر‌را‌نشان‌می

شهد.‌زنهان‌در‌مراسهم‌‌‌‌و‌طبیعت‌و‌نماد‌باران‌و‌باروری‌و‌سرچشم ‌مرش‌و‌زندگی‌تلقی‌می

جاست‌که‌آیین‌بریدن‌مهو‌‌بریدند‌و‌از‌همیناد‌باران‌بود‌میسوگواری ‌موی‌خویش‌را‌که‌نم

‌ (Golan, 1991:14).در‌سوگواری‌مرسوم‌شده‌است‌

گیاه ‌نماد‌زندگی‌یها‌جهان‌‌‌»گوید:‌الیاده‌در‌مورد‌رابۀ ‌گیاه‌و‌گیسو‌در‌اساطیر‌ایرانی‌می‌‌‌

پ ‌شاید‌بر‌پایه ‌‌‌های‌ایرانی‌است.‌از‌دیگرسو ‌موی‌نماد‌گیاه‌در‌اندام‌انسان‌است.در‌اسۀوره

که‌هنوز‌(.‌چنان1935‌:331ای ‌موی‌به‌تنهایی‌نیز‌نماد‌جان‌آدمی‌باشد‌)بینی‌اسۀورهاین‌جهان

‌سوگند‌به‌موی‌و‌ریش‌و‌سیبی ‌مرسوم‌است‌و‌در‌واقع‌مقصود‌همان‌قدر ‌و‌حیا ‌است.
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ه‌ذا ‌باری‌ای‌یهود‌است ‌آمده‌ک‌های‌قباله‌نوشته‌‌ترین‌در‌کتاب‌باطنیِ‌زُهَر‌که‌ییی‌از‌کهن

های‌زلوهش‌‌‌ها‌و‌حلقه‌ها‌و‌از‌طرهّ‌آسمانی‌و‌خداوار‌چندپاره‌شد‌و‌از‌گیسوانش‌جهان‌‌یا‌انسان

نژادها‌و‌اقوام‌و‌مردمان‌پدید‌آمدند‌و‌ریشه ‌ههر‌آدمهی ‌یهک‌تهار‌مهوی‌خداونهد‌اسهت‌و‌از‌‌‌‌‌‌‌‌‌

ه‌ها‌نیهز‌ههر‌بهار‌که‌‌‌‌‌نیروی‌مینوی‌در‌مو ‌پنهان‌است.‌در‌بعضی‌قصه‌‌آنجاست‌که‌این‌گمان‌که

بخهش‌مهو‌بهتهر‌‌‌‌‌آید‌تا‌قهدر ‌هسهتی‌‌‌مورد‌نظر‌است ‌وصف‌دقیق‌موهایش‌می‌‌توصیف‌آدمی

بافت ‌مردان ‌همچهون‌ریهش ‌نشهان ‌قهوۀ‌‌‌‌‌موی‌گی »(.‌232-1933‌:239نمایان‌گردد‌)ستاری ‌

مردانه‌و‌نیروی‌حیاتی‌است.‌علاوه‌بر‌این ‌گی ‌نشان ‌پیوند‌محتملی‌است‌میهان‌ایهن‌عهالم‌و‌‌‌‌

‌(.‌4‌:133 ‌،1934)شوالیه‌و‌گربران ‌«‌ن‌در‌آن‌مأوا‌دارندعالم‌آخر ‌که‌مردگا

در‌فرهنگ‌یونان‌و‌روم‌در‌داستان‌پترلای‌به‌ارتباط‌مو‌با‌حیا ‌اشهاره‌شهده‌اسهت:‌پوزئیهدون‌‌‌‌‌

کهرد.‌دختهرش‌کومهایتو‌‌‌‌پدر‌پترلای‌بر‌سر‌او‌یک‌تار‌موی‌زرین‌رویانده‌بود‌که‌او‌را‌فناناپذیر‌مهی‌

(Kumaito(به‌آمویتریون‌‌)Amphitryon‌‌‌‌‌‌.دل‌باخت‌و‌تصمیم‌گرفت‌بهه‌مهیهن‌خهود‌خیانهت‌کنهد‌)

‌(.1934‌:194درنگ‌درگذشت‌)اشمیت ‌پ ‌موی‌زرین‌پدرش‌را‌برید‌و‌پدر‌بی

(‌پهیش‌‌Delosهای‌دیلوی‌)دوشیزه»گوید:‌فریزر‌نیز‌در‌مورد‌پیشین ‌رسم‌بریدن‌مو ‌می‌‌‌

یچیدند‌و‌روی‌گور‌دخترها‌قرار‌پبریدند ‌به‌دوکی‌میای‌از‌گیسوی‌خود‌را‌میاز‌ازدوا، ‌رشته

(‌مراسم‌طور‌دیگهری‌بهود.‌در‌‌‌Byblosدادند.‌در‌حرم‌آستارته‌اله ‌بزرش‌فنیقی‌در‌بیبلوی‌)می

تراشهیدند‌و‌‌بایسهت‌موهایشهان‌را‌مهی‌‌‌هنگام‌عزاداری‌سالانه‌در‌مرش‌آدونی  ‌زنان‌مهی‌آنجا‌

ن‌واگذار‌کرده ‌مزد‌آن‌را‌بهه‌‌بایست‌خود‌را‌به‌بیگانگازدند‌میکسانی‌که‌از‌این‌کار‌سر‌باز‌می

جا‌نیز‌پیشیش‌گیسوان‌توس ‌دختهران‌دیلهوی‌و‌‌‌(.‌در‌این1931‌:13)فریزر ‌«‌الهه‌تقدیم‌کنند

بیبلوی‌به‌روان‌متوفی‌و‌اله ‌فنیقی ‌نوعی‌تعدی ‌قربانی‌انسان‌است.‌عهلاوه‌بهر‌ایهن‌واگهذار‌‌‌‌‌

یگهری‌از‌تعهدی ‌قربهانی‌‌‌‌کردن‌خود‌به‌بیگانگان‌و‌تقدیم‌باکرگی‌خود‌در‌راه‌الههه‌نیهز‌نهوع‌د‌‌‌

‌شود.محسوب‌می

های‌باستانی ‌قربانی‌انسان‌و‌دفن‌کنیزان‌و‌اطرافیهان‌شهاه‌‌‌شایان‌ذکر‌است‌که‌ییی‌از‌رسم

شهود.‌چنانیهه‌په ‌از‌‌‌‌همراه‌با‌جسد‌وی‌است‌که‌نمون ‌این‌عم ‌در‌تاریخ‌جهانگشا‌دیده‌می

دی‌را‌با‌وی‌دفهن‌کردنهد‌‌‌مرش‌چنگیزخان ‌چه ‌تن‌از‌دختران‌فرماندهان‌مغول‌و‌کنیزکان‌زیا

‌(.‌1‌:931 ‌،1933)جوینی ‌
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 های گوناگوندر فرهنگهدف از بریدن زلف و مو 

بریدن‌موی‌در‌سوگواری‌رسمی‌است‌که‌در‌جوامع‌گوناگون‌رایج‌بود‌و‌تا‌چند‌دهه ‌گذشهته‌‌‌

ههای‌‌مهراد‌از‌موههوم‌قربهانی‌‌‌»شد.‌های‌ایلام‌و‌لرستان‌در‌مراسم‌عزاداری‌اجرا‌مینیز‌در‌استان

ها‌و‌یا‌حتی‌تراشیدن‌موی‌سهر‌‌دون‌خونریزی ‌اهداء‌و‌تقدیم‌انواع‌مایعا ‌متبرک‌و‌خوراکیب

«‌کردن‌و‌موارد‌مشابه‌فراوان‌دیگر‌به‌پیشگاه‌آسمانیان‌و‌مظهاهر‌الوهیتهت‌اسهت‌‌‌و‌ریش‌و‌اخته

بریدن‌زنهان‌در‌ایهلام‌و‌آویخهتن‌آن‌بهر‌‌‌‌‌راولینسن‌دربارۀ‌رسم‌گی ‌(.1931‌:113)ملاصالحی ‌

طهور‌‌جها‌بهه‌‌شی ‌سنگی‌و‌قبرهای‌گنبدمانند‌همههای‌هرمیستون»گوید:‌فی‌چنین‌میمزار‌متو

نواخت‌به‌وسیل ‌گیسوان‌به‌هم‌بافت ‌زنان ‌زینت‌داده‌شده‌که‌هنگام‌وزش‌نسیم‌ملایهم‌بهه‌‌‌یک

(.‌همچنهین‌‌2593‌:39«‌)خورند.‌به‌نظر‌من ‌این‌نشان ‌اندوه‌فراوان‌اسهت‌طرز‌زیبایی‌تیان‌می

های‌بریدۀ‌زنان‌لر‌بر‌مهزار‌درگذشتگانشهان‌توصهیف‌مشهابهی‌‌‌‌‌ز‌آویختن‌زلفا‌(Debode)دبد‌

‌(.‌‌1933‌:931دارد‌)

(‌در‌2593‌:55دانهد‌)‌راولینسون‌گیسو‌بریدن‌را‌تنها‌در‌سوش‌بزرگان‌و‌روسای‌قبایه ‌مهی‌‌

دادند‌و‌در‌سهوش‌بزرگهان‌بهه‌دلیه ‌‌‌‌‌حالی‌که‌نزدییان‌در‌سوش‌عزیزان‌چنین‌عملی‌انجام‌می

کردند.‌موی‌بریدن‌نشهان ‌شهد ‌‌‌افراد‌بیشتری‌به‌انجام‌این‌عم ‌مبادر ‌می‌اعتبار‌آن‌شخص 

برد ‌نشهان ‌‌زدگی‌است‌و‌هنگامی‌که‌شخص‌سوگوار ‌زلف‌خویش‌را‌در‌سوش‌متوفی‌میماتم

رسد‌با‌توجه‌به‌نقش‌مو‌در‌زیبهایی‌‌دلبستگی‌و‌تعلق‌فراوان‌به‌اوست.‌علاوه‌بر‌این‌به‌نظر‌می

نوعی‌عزلت‌و‌ترک‌خویشتن‌است.‌در‌کتاب‌اسۀورۀ‌قربانی‌دربارۀ‌و‌آراستگی‌زنان ‌بریدن‌آن‌

کهرد‌‌امپراطور ‌گناهان‌هم ‌مردم‌را‌تقب ‌می»اجرای‌این‌رسم‌توس ‌امپراطور‌چین‌آمده‌است:‌

گذاشتند‌و‌بهه‌جهای‌امپراطهور ‌‌‌‌تراشیدند‌و‌بر‌پیشانی‌گاوی‌میسپ ‌موی‌جلوی‌سرش‌را‌می

(.‌در‌این‌مصداق ‌بریدن‌مهوی‌شهاه‌و‌آویخهتن‌آن‌‌‌‌1933‌:51)مصۀووی ‌«‌کردنداش‌میقربانی

‌جای‌پادشاه‌است.‌‌بر‌پیشانی‌گاو‌به‌منظور‌بلاگردانی‌و‌جایگزین‌کردن‌گاو‌به

سیاها‌نیز‌پ ‌از‌مومیایی‌کردن‌جسد‌متوفی‌و‌قرار‌دادن‌آن‌بهر‌گهاری ‌بها‌زخهم‌زدن‌بهر‌‌‌‌‌‌

گرداندند‌سهپ ‌آن‌‌می‌هابازوان‌و‌بریدن‌موهای‌خود ‌جسد‌متوفی‌را‌تا‌چه ‌روز‌میان‌دهیده

زنهان‌سهیایی‌بهه‌نشهان ‌وفهادار‌مانهدن‌بهه‌‌‌‌‌‌‌‌(.‌»39-1911‌:34کردند‌)تالبو ‌رای  ‌را‌دفن‌می

:‌1911)کیها ‌‌«‌نهادنهد‌بریدند‌و‌روی‌سین ‌همسر‌درگذشته‌میشوهران‌مرده ‌موهای‌خود‌را‌می

مسر‌متهوفی‌‌شود.‌ه(‌نیز‌دیده‌میOssetians(.‌مشابه‌چنین‌عملی‌در‌سوگواری‌زنان‌استی)125
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دهد‌کهه‌نسهبت‌بهه‌او‌وفهادار‌‌‌‌‌گذارد‌و‌قول‌میگیسوان‌خود‌را‌بریده‌و‌بر‌سین ‌همسر‌خود‌می

شهد.‌در‌‌این‌رسم‌در‌دربار‌آلمان‌تا‌قرن‌نوزدهم‌نیهز‌اجهرا‌مهی‌‌‌ (.1911‌:241بماند‌)ویدنگرن ‌

هنگهام‌‌دهنهدت‌مهولاً‌‌‌ها ‌نقش‌بریدن‌مو‌را‌در‌سوگواری‌نشان‌میمناطقی‌از‌آلمان‌برخی‌از‌آیین

بندند ‌دختران‌جهوان‌نیهز‌گیسهوان‌‌‌‌تراشند‌اما‌موی‌زن‌را‌به‌عقب‌میمرش ‌ریش‌متوفی‌را‌می

در‌آیین‌ویژۀ‌چپق‌مقدی‌و‌رقهص‌خورشهید ‌‌‌»در‌آمرییا‌نیز‌‌(.233بریدند‌)همان:‌خود‌را‌می

بندنهد‌تها‌امهر‌‌‌‌کردن‌نو ‌خویش‌]بریدن‌زلف[ ‌پیوندی‌با‌کیههان‌مهی‌‌کنندگان‌با‌قربانیشرکت

‌(.Brown, 2005: 27«‌)تحقق‌یابد.‌امر‌مقدسی‌که‌تجلی‌عالم‌ک ‌در‌عالم‌جزء‌استمقدی‌

در‌پنجینت‌باستان‌در‌پرستشگاهی‌شواهدی‌از‌بر‌سر‌زدن‌و‌خراشیدن‌صور ‌و‌گوش‌و‌

ههای‌سهوگواران ‌‌‌برهنه‌و‌چهرههای‌نیمهشود.‌بر‌بدنبریدن‌گی ‌در‌مراسم‌سوگواری‌دیده‌می

های‌گوش‌خهود‌را‌‌مرد‌در‌حالی‌که‌با‌چاقوهای‌بلندی‌نرمهجای‌خراش‌و‌بریدگی‌است‌و‌دو‌

ترین‌جنب ‌این‌مراسم ‌مربوط‌به‌(.‌واضح14-1931‌:13کنند‌)بلنیتسیی ‌برند ‌سوگواری‌میمی

زننهد‌‌کنند‌و‌بر‌سر‌و‌صهور ‌خهود‌مهی‌‌‌خودآزاری‌سوگواران‌است‌که‌موهای‌سر‌خود‌را‌می

شهود‌‌ای‌یافت‌میهایی‌چنین‌صحنهروی‌استودان(.‌در‌نوک‌قلع ‌اوزبیستان‌نیز‌بر‌151)همان:‌

دار‌بهودن‌ایهن‌آیهین‌دارد‌و‌‌‌‌(.‌تصاویری‌از‌این‌قبی  ‌حیایهت‌از‌ریشهه‌‌1912‌:132)فرامیین ‌

شهود‌و‌ریشهه‌در‌‌‌نشانگر‌مذهبی‌بودن‌این‌عم ‌است‌و‌قربانی‌بخشی‌از‌جسم‌محسهوب‌مهی‌‌

‌قربانی‌انسان‌دارد.

گوید:‌سپاه‌ایران‌در‌اهم‌‌(‌میMassistiusی‌)هرودو ‌دربارۀ‌مرش‌سردار‌ایرانی‌ماسیستیو

و‌اندوه‌فرورفت‌و‌علامت‌عزا‌چنین‌بود‌که‌سپاهیان‌موی‌سر‌و‌صور ‌را‌بریدند‌و‌یال‌اسبان‌

زنان‌هندو‌نیز‌با‌تراشیدن‌موی‌خویش‌در‌معبهد‌ویشهنو ‌زیبهایی‌‌‌‌‌(.1933‌:94را‌چیدند‌)پیرنیا ‌

‌(.1934:‌12کنند‌)توفیقی ‌خود‌را‌برای‌آن‌بت‌قربانی‌می

ییی‌دیگر‌از‌شواهد‌بسیار‌کهن‌از‌اجرای‌این‌آیین‌کهه‌در‌آن‌مهردان‌نیهز‌در‌سهوش‌ییهی‌از‌‌‌‌‌‌

برند ‌داسهتان‌آشهی ‌اسهت.‌او‌و‌همراههانش ‌در‌مهرش‌دوسهت‌خهود‌‌‌‌‌‌‌‌پهلوانان ‌موی‌خود‌را‌می

در‌‌. (BÌchtold, 2005: 1256)نهنهد‌برند‌و‌بر‌پییر‌پهاتروکل ‌مهی‌‌پاتروکل  ‌موهای‌خود‌را‌می

بهرد‌و‌‌بینیم ‌گیلگمش‌پ ‌از‌مرش‌دوستش‌انییدو ‌موهای‌خهود‌را‌مهی‌‌لگمش‌نیز‌میحماس ‌گی

(‌بر‌تو‌بگریند‌و‌نوح ‌مهرش‌سهر‌‌‌Urukدهم‌تا‌هم ‌مردم‌اورک‌)گوید:‌دستور‌میپراکند‌و‌میمی

دهند.‌مردم‌شادمان‌از‌اندوه‌سر‌فرود‌خواهند‌آورد‌و‌آن‌هنگام‌که‌به‌زیهر‌خهاک‌روی‌بهرای‌تهو‌‌‌‌‌
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رسد‌بلند‌کردن‌مو‌در‌چنین‌مهواردی‌‌نظر‌میبه‌(.1939‌:191خواهم‌کرد‌)ساندرز ‌موهایم‌را‌بلند‌

‌کنند.که‌امروزه‌نیز‌مردان‌در‌سوش‌نزدییان‌موی‌ریش‌را‌کوتاه‌نمینشان ‌ریاضت‌است‌چنان

هایی‌از‌رسم‌گی ‌بریهدن‌بهین‌سهاکنان‌جزایهر‌‌‌‌‌در‌برگزاری‌سالان ‌مرش‌آدونی ‌نیز‌نمونه

شان‌را‌گزارش‌شده‌است.‌زنان‌در‌مراسم‌سالان ‌مرش‌آدونی  ‌گیسوایونان‌و‌مناطقی‌از‌ارب‌

نشستند‌تا‌به‌گمان‌خویش‌در‌بازگشت‌یا‌بازتولهد‌‌بریدند‌و‌آن‌روز‌به‌عزاداری‌آدونی ‌میمی

صوفیان‌نیز‌به‌دلی ‌روی‌گردانیهدن‌از‌‌‌(.1931‌:935آدونی  ‌نقش‌موثری‌داشته‌باشند‌)فریزر ‌

-کردن‌خود‌و‌بعدها‌برای‌اظهار‌پارسایی‌مهوی‌سهر‌خهود‌را‌مهی‌‌‌‌‌جهان‌و‌مافیها‌و‌برای‌بدنما

‌(.Eliade, 1987, Vol. 1, Intry: Altarاند‌)تراشیده

در‌این‌زمینه ‌معتقد‌است:‌این‌مراسم ‌دو‌جنب ‌آیینی‌داردت‌برخی‌مو‌را‌  (Wilken)ویلین

نهازایی‌و‌‌‌کننهد.‌بریهدن‌مهو ‌نمهاد‌‌‌‌برند‌و‌برخی‌نیز‌ریش‌را‌بلند‌و‌مهوی‌را‌پریشهان‌مهی‌‌‌می

بلندکردن‌و‌پریشانی‌آن ‌نماد‌نوی‌زاهدان ‌رابۀ ‌جنسی‌است.‌وی‌از‌بریدن‌مو‌بها‌اصهۀلاح‌‌‌

جزء‌به‌جای‌»کند.‌به‌عقیدۀ‌او ‌بریدن‌آیینی‌موی‌سر‌با‌توجه‌به‌اص ‌کردن‌مو‌یاد‌میقربانی

کردن‌انسان‌استت‌چون‌گذشهتگان ‌سهر‌)محه ‌رویهش‌مهو(‌را‌‌‌‌‌‌جایگزینی‌برای‌قربانی«‌ک 

شناسهان ‌بریهدن‌مهو‌و‌زلهف ‌‌‌‌‌.‌به‌نظر‌مهردم‌ (Crawly, 1927: 275)دانستنده‌روح‌میجایگا

تراشهند(‌و‌خویشهاوندان‌بیهوۀ‌او‌‌‌‌نمودار‌تمایز ‌میان‌خویشاوندان‌متوفا‌)که‌مویشان‌را‌نمهی‌

تراشند(.‌با‌توجه‌به‌این‌امر ‌گویی‌تمامی‌آیین‌سوگواری‌در‌سیمای‌است‌)که‌مویشان‌را‌می

کنهد‌و‌بها‌‌‌یابد‌و‌رنج‌عزلت‌که‌نوعی‌مرش‌اجتماعی‌است‌را‌تحم ‌مهی‌میبیوۀ‌متوفی‌نمود‌

شود‌و‌او‌به‌جهان‌زنهدگان‌بهاز‌‌‌پایان‌دورۀ‌عزلت ‌پیوند‌او‌با‌خویشاوندان‌همسر‌گسسته‌می

شهود‌و‌ایهن‌نمهادگرایی ‌‌‌‌کند‌و‌ازدوا،‌دوبارۀ‌او‌مجاز‌میگردد.‌دوباره‌موهایش‌رشد‌میمی

‌.Leach, 196) (87 :7خصلتی‌اجتماعی‌دارد

به‌طور‌نمادین‌ریشه‌در‌همان‌عمه ‌سهاق ‌کهردن‌‌‌‌»بریدن‌مو‌با‌توجه‌به‌شواهد‌ذکر‌شده ‌

(‌یها‌نشهان‌عزلهت‌‌‌‌1933‌:191گیری‌و‌حیهدری ‌‌)خواجه«‌زندگی‌اجتماعی‌از‌فرد‌عزادار‌است

اجتماعی‌و‌نوی‌رابۀ ‌جنسی‌و‌عقیم‌شدن‌و‌از‌دست‌رفتن‌قدر ‌فرد‌بازمانده‌اسهت‌)همهان:‌‌‌

آور‌قدر ‌دهندۀ‌جنب ‌زیانولیده‌یا‌بریده ‌نشان‌اندوه‌و‌سوگواری‌است‌و‌نشانموی‌ژ(.‌‌»199

ههای‌نویسهنده‌در‌‌‌(.‌طبهق‌بررسهی‌‌1932‌:915)کوپر ‌«‌زنانه‌در‌رویارویی‌با‌ام‌و‌سوش‌است
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عامه‌نیز ‌موی‌بلند‌نشان ‌زیبایی‌و‌جذابیت‌زنانه‌است‌و‌بسهیاری‌از‌بزرگهان ‌زنهان‌یها‌‌‌‌‌فرهنگ

‌کنند.تاه‌کردن‌مو‌منع‌میها‌را‌از‌کودختربچه

ها‌در‌طول‌حیا ‌بشر ‌ها‌و‌دگرگونی‌اندیشهشایان‌ذکر‌است‌که‌با‌توجه‌به‌تواو ‌فرهنگ

طور‌قۀعی‌حیمی‌واحد‌صادر‌کرد‌و‌ممین‌است‌در‌بسهیاری‌از‌‌توان‌برای‌یک‌موضوع‌بهنمی

با‌دگرگهونی‌‌‌ها ‌برگزاری‌رسم‌یا‌آیینی‌در‌ابتدا‌هدف‌و‌مقصود‌ییسانی‌داشته‌باشد‌امافرهنگ

های‌سیاسی ‌اجتماعی‌و‌فرهنگی‌هدف‌از‌برگزاری‌آن‌رسم‌یا‌آیین‌فراموش‌یا‌دگرگون‌اندیشه

ای‌یابد‌و‌با‌توجه‌به‌شهرای ‌‌شود‌یا‌با‌حوظ‌کارکرد‌و‌مقصود‌پیشین ‌معانی‌و‌کارکردهای‌تازه

در‌‌چه‌ذکهر‌شهد ‌بریهدن‌گهی ‌‌‌‌و‌اندیش ‌جامعه‌در‌قالب‌نمادی‌نو‌عرضه‌شود.‌با‌توجه‌به‌آن

 ‌نوی‌رابۀه ‌جنسهی‌‌ ‌وفادار‌ماندن‌به‌همسر‌های‌گوناگون‌با‌اهدافی‌چون:‌قربانی‌نو  فرهنگ

زدگی ‌پیوند‌بها‌‌عزلت‌اجتماعی ‌ماتم‌گسستن‌پیوند‌با‌خویشاوندان‌همسر و‌پارسایی ‌‌ریاضت

‌شود.کیهان‌و‌تحقق‌امر‌قدسی ‌تقدیم‌زیبایی‌و‌ایره‌انجام‌می

زلف‌و‌مو‌در‌متون‌حماسهی ‌انهایی ‌نظهم‌و‌نوهر‌عرفهانی ‌‌‌‌‌‌در‌اینجا‌به‌شواهد‌رسم‌بریدن‌

‌پردازیم.‌عامه‌میداستانی‌ایرتمویلی ‌تاریخی‌و‌فرهنگ

 بریدن زلف و مو در متون نظم و نثر

 بریدن زلف و مو در متون نظم

 بریدن زلف و مو در متون حماسی

دهنهد.‌در‌‌نجام‌مهی‌بریدن‌مو‌و‌زلف‌از‌مواردی‌است‌که‌افراد‌در‌سوش‌بزرگان‌و‌نزدییانشان‌ا

شود‌که‌زنان ‌هنگام‌مرش‌همسر ‌فرزند ‌پدر‌یا‌بهرادر‌و‌جهز‌آن ‌زلهف‌‌‌‌متون‌مختلف‌دیده‌می

رسد‌این‌امر ‌صهور ‌‌کنََند.‌به‌نظر‌میخود‌را‌بریده‌یا‌با‌چنگ‌زدن‌بخشی‌از‌زلف‌خود‌را‌می

طهور‌کهه‌‌‌تعدی ‌یافت ‌قربانی‌بخشی‌از‌اندام‌به‌جای‌خودکشی‌و‌قربانی‌انسهانی‌اسهت.‌همهان‌‌‌

پیشتر‌گوته‌شد‌در‌باور‌پیشینیان ‌مو‌جایگاه‌نیرو‌و‌توانایی‌فرد‌بود‌و‌در‌واقهع‌فهرد‌بها‌بریهدن‌‌‌‌‌

گیسوان‌خود‌و‌نوار‌آن‌بر‌پییر‌فرد‌متوفی‌به‌صهور ‌نمهادین ‌نیهرو‌و‌قهدر ‌خهود‌را‌بهه‌او‌‌‌‌‌‌‌

مهه ‌‌نامهه ‌برزونا‌جا‌به‌ذکر‌مصادیقی‌از‌این‌رسم‌در‌شهاهنامه ‌گرشاسه ‌‌کرد.‌در‌اینتقدیم‌می

کنیم.‌‌نخستین‌شاهد‌بریدن‌زلف‌در‌متون‌حماسهی‌در‌داسهتان‌‌‌نامه‌استناد‌مینامه‌و‌کوشبهمن
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-شود‌روی‌خود‌را‌میشودت‌هنگامی‌که‌فرنگی ‌از‌مرش‌سیاوش‌آگاه‌میقت ‌سیاوش‌دیده‌می

 بندد.خراشد‌و‌گیسوان‌خود‌را‌بریده‌و‌بر‌کمر‌می
‌رویهههان‌گسسهههته‌کمنهههدز‌سهههر‌مهههاه

‌دنهههد‌بهههازهمهههه‌بنهههدگان‌مهههوی‌کر

‌بریههد‌و‌میههان‌را‌بههه‌گیسههو‌ببسههت‌‌‌
‌بههههه‌آواز‌بههههر‌جههههان‌افَراسههههیاب‌

 

‌خراشهههههیده‌روی‌و‌بمانهههههده‌نژنهههههد‌ 
‌فهههههرنگی ‌مشهههههیین‌کمنهههههد‌دراز‌‌

‌بهههه‌فنهههدوق‌گههه ‌اراهههوان‌را‌بخسهههت
‌ریخههت‌آبهمههی‌کههرد‌نوههرین‌و‌مههی‌‌‌

 (.1‌:912 ‌،1933)فردوسی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

ن ‌بیژن‌با‌فریهب‌و‌نهاجوانمردی‌‌‌پ ‌از‌رفتن‌بیژن‌به‌همراه‌گرگین‌برای‌کمک‌به‌اِرمانیا‌‌‌

گردد.‌وقتی‌گیو ‌سخنان‌گهرگین‌دربهارۀ‌‌‌شود‌و‌گرگین‌به‌ایران‌بازمیگرگین ‌اسیر‌تورانیان‌می

‌کند.شنود ‌جامه‌خود‌را‌دریده‌و‌موی‌سر‌و‌ریش‌خود‌را‌میبیژن‌را‌می

‌به‌خاک‌انهدرون‌شهد‌سهرش‌ناپدیهد‌‌‌‌

‌همی‌کند‌مهوی‌از‌سهر‌و‌ریهش‌پهاک‌‌‌‌
 

‌ریهههههدهمهههههه‌جامههههه ‌پهلهههههوی‌برد‌ 

‌خروشان‌به‌سهر‌بهر‌همهی‌ریخهت‌خهاک‌‌‌‌‌
 (.321)همان:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

کنَنَهد‌‌‌ن‌نیز‌موی‌خویش‌را‌با‌چنگ‌زدن‌میشود‌در‌مواردی‌مردادر‌این‌ابیا ‌مشخص‌می‌‌‌

نامه‌نیز ‌هنگهام‌آخهرین‌وصهیت‌گرشاسهب ‌‌‌‌‌و‌این‌امر‌تنها‌به‌زنان‌اختصاص‌ندارد.‌در‌گرشاس 

‌برند.خراشند‌و‌گیسوان‌خود‌را‌میکنند‌و‌رخ‌میو‌ناله‌و‌زاری‌میاطرافیان‌در‌مرش‌ا

‌از‌ایهههوان‌بهههه‌کیهههوان‌برآمهههد‌خهههروش

‌زنهههان‌بانهههگ‌و‌زاری‌کنهههان‌زنهههان‌رخ
‌بهههه‌فنهههدوق‌دو‌گلنهههار‌کهههرده‌فگهههار‌‌

‌بریههههده‌دُم‌اسهههه ‌بههههیش‌از‌هههههزار‌‌
 

‌ز‌برزن‌فغان‌خاسهت‌وز‌شههر‌جهوش‌‌‌ 

‌ک نههان‌مویههه‌و‌مههوی‌مشُههیین‌کَنههان‌‌‌
‌شهههویان‌نگهههاربهههه‌دُرت‌از‌دو‌پیلسهههته‌

‌نگههون‌کههرده‌زیههن‌وآلههت‌کههارزار‌‌‌‌
 (.‌1911‌:933طوسی ‌)اسدی‌‌‌‌‌

شهود‌‌خسهرو‌و‌گرشاسهب ‌سهبب‌مهی‌‌‌‌تابی‌از‌فقدان‌کهی‌در‌این‌ابیا  ‌اظهار‌اندوه‌و‌بی‌‌‌

کنیزکان‌چهرۀ‌خود‌را‌خراشیده‌و‌زلف‌خود‌را‌بینند.‌این‌عم ‌به‌صور ‌نمادین ‌جهایگزینی‌‌

شهود.‌در‌‌تیاران‌همراه‌جسهد‌شهاه‌متهوفی‌محسهوب‌مهی‌‌‌‌‌برای‌رسم‌کهن‌دفن‌کنیزکان‌و‌خدم

پرسد‌که‌ایهن‌‌بیند‌از‌او‌میبرزونامه‌نیز‌هنگامی‌که‌برزو ‌انگشتر‌مادر‌را‌در‌انگشت‌رامشگر‌می

گوید‌که‌انگشتری‌را‌زنی‌در‌خانه ‌بههرام‌گهوهرفروش‌بهه‌او‌‌‌‌‌انگشتری‌از‌کیست ‌رامشگر‌می
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به‌خراشیده‌شهدن‌چههره‌و‌بریهده‌شهدن‌‌‌‌‌های‌آن ‌زن‌بخشیده‌است‌و‌هنگام‌برشمردن‌ویژگی

‌کند.زلوان‌او‌اشاره‌می

‌بهههدو‌گوهههت‌کهههای‌شهههاه‌آزادگهههان‌
‌کهههه‌بازارگانسهههت‌ایهههن‌شههههره‌زن‌

‌ای‌تیزههههههههوشنیهههههههوروی‌آزاده
‌بهههه‌بهههالا‌بلنهههد‌و‌زیبههها‌بهههه‌روی‌‌‌

 

‌چنههههین‌گوههههت‌بهههههرام‌بازارگههههان‌‌‌ 
‌بهههههه‌بازارگهههههانی‌سهههههرِ‌انجمهههههن‌‌

‌ورا‌نهههههام‌شههههههرویِ‌گهههههوهرفروش‌
‌سههت‌مههوی‌سههت‌روی‌و‌بریههد‌شههخود

 (.1932‌:45رازی ‌)عۀایی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

گویهد ‌‌نامه‌نیز‌هنگامی‌که‌زال‌از‌سرنوشت‌ناگوار‌خاندان‌و‌پسرانش‌سخن‌مهی‌در‌بهمن‌‌‌

‌خراشند.دهند‌و‌گیسوان‌را‌بریده‌و‌صور ‌را‌مینزدییان ‌گریه‌و‌ناله‌سر‌می

‌ز‌پههههرده‌دویدنههههد‌بیههههرون‌زنههههان

‌ییههی‌بههر‌زد‌از‌چشههم ‌نههوش‌دود‌‌‌

‌خنجهر‌بریههد‌ییهی‌زلههف‌مشُهیین‌بههه‌‌‌
 

‌همهههه‌دسهههت‌بهههر‌سهههینه‌و‌بهههر‌زنهههان‌ 

‌ییههی‌لالههه‌رخ‌را‌بههه‌فنههدوق‌شهَهخود‌‌‌‌

‌ییههههی‌پیههههرهن‌پرنیههههان‌بردریههههد‌‌‌‌
 (.1911‌:235الخیر‌ )ایرانشاه‌بن‌ابی‌‌‌

طور‌که‌پیشتر‌گوته‌شد‌در‌باور‌گذشتگان ‌مو‌و‌زلف ‌نماد‌نیرو‌و‌توانایی‌فرد‌بود.‌در‌همان

رز‌و‌نوار‌آن‌بر‌قدم‌برادر ‌نوعی‌تعهدی ‌در‌قربهانی‌‌‌این‌ابیا  ‌بریدن‌زلف‌توس ‌خواهران‌فرام

انسانی‌)خودکشی(‌و‌تقدیم‌نیرو‌و‌توانایی‌خود‌به‌برادر‌است‌و‌قربهانی‌در‌ایهن‌مهوارد ‌جنبه ‌‌‌‌‌

‌نمادین‌و‌مجازی‌دارد.

خراشهد‌و‌‌نامه‌نیز‌خاقان‌چین‌پ ‌از‌مرش‌پسرش‌)نیواسب(‌صور ‌خود‌را‌مهی‌در‌کوش

‌ند.کبرّد‌و‌زاری‌میموی‌خود‌را‌می

‌بههه‌فنههدق‌گ هه ‌سههرخ‌کههرده‌فگههار‌‌‌
‌فگنههده‌همههه‌شههاخ‌سههنب ‌بههه‌پههای‌‌‌

 

‌ز‌شهههنگرف‌بهههر‌عههها،‌کهههرده‌نگهههار‌‌‌ 
‌گرفتهههه‌همهههه‌مشُهههک‌تبتهههت‌سهههرای‌‌‌

 (.1911‌:211)همان ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

استعاره‌از‌زلف‌است‌و‌در‌پهای‌انهداختن‌آن‌بهه‌معنهای‌بریهدن‌‌‌‌‌‌«‌شاخ‌سنب »در‌این‌ابیا ‌

شود‌که‌رسم‌بریدن‌زلف‌نیز‌میان‌چینیان‌مرسوم‌خص‌میزلف‌است.‌با‌توجه‌به‌این‌ابیا  ‌مش

علاوه‌بر‌موارد‌ذکر‌شده‌به‌مصادیق‌دیگری‌از‌این‌عم ‌در‌متهون‌حماسهی‌ارجهاع‌‌‌‌بوده‌است.‌
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ایرانشهاه‌بهن‌‌‌( ‌)1932‌:3رازی ‌(.‌)عۀهایی‌343( ‌)همان:‌1‌:221 ‌،1933دهیم:‌)فردوسی ‌می

‌‌‌(.1911‌:991 ‌الخیرابی

-های‌انجام‌شده ‌همانشد‌و‌با‌توجه‌به‌بررسین‌یا‌مردان‌محدود‌نمیبریدن‌مو‌تنها‌به‌زنا

های‌حیهوانی‌نیهز‌‌‌یابد‌در‌قربانیهای‌انسانی‌با‌بریدن‌گیسوان‌و‌ریش‌تعدی ‌میطور‌که‌قربانی

شهود.‌در‌‌گیرد‌و‌در‌مواردی‌قربانی‌حیوان‌با‌بریدن‌دُم‌آن‌تعدی ‌مهی‌همین‌دگرگونی‌شی ‌می

‌بُرَند.کنند‌و‌دم‌اسبان‌را‌میاسوندیار ‌سپاهیان‌سوگواری‌میشاهنامه ‌پ ‌از‌کشته‌شدن‌

‌چههه ‌اشهههتر‌بیهههاورد‌رسهههتم‌گهههزین‌‌
‌دو‌اشههتر‌بهُهدی‌زیههر‌تههابو ‌شههاه‌‌‌‌‌‌

‌همه‌خسهته‌روی‌و‌همهه‌کنهده‌مهوی‌‌‌‌‌‌
‌بریههههده‌بهَهههش‌و‌دُم‌اسههههب‌سههههیاه‌‌

 

‌ز‌بههههالا‌فروهشههههته‌دیبههههای‌چههههین‌‌‌ 
‌چهه ‌و‌راسههت‌پههیش‌و‌پهه ‌انههدر‌سههپاه

‌زبههان‌شههاه‌گههوی‌و‌روان‌شههاه‌جههوی‌‌‌‌
‌پشههههوتن‌همههههی‌بهُهههرد‌پههههیش‌سههههپاه

 (.1‌:1191 ‌،1933)فردوسی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌

در‌بیت‌چهارم‌به‌معنای‌یال‌اسب‌است‌که‌همراه‌دم‌بریده‌شده‌است.‌پ ‌از‌مرش‌«‌بَش»‌

‌برند.اسیندر‌نیز‌دم‌هزار‌اس ‌را‌می

‌زدنههد‌آتههش‌انههدر‌سههرای‌نشسههت‌‌‌‌‌‌
‌نههههاده‌بهههر‌اسهههپان‌نگونسهههار‌زیهههن‌‌

 

‌هههههزار‌اسهههه ‌را‌دم‌بریدنههههد‌پسَههههت 
‌تهههو‌گوتهههی‌همهههی‌برخروشهههد‌زمهههین‌

 (.1112)همان:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

بُرّند‌و‌زین‌اسبان‌را‌وارونه‌روی‌آنهان‌‌اطرافیان‌در‌سوش‌گرشاس ‌نیز‌دم‌هزار‌اس ‌را‌می

‌دهند.قرار‌می

‌سرشههک‌همههه‌لعهه ‌و‌رخسههاره‌زرد‌‌‌

‌بریههههده‌دُم‌اسهههه ‌بههههیش‌از‌هههههزار
 

‌بهَههر‌از‌زخهههم‌نیلهههی‌و‌لهههب‌لاجهههورد 

‌یهههن‌وآلهههت‌کهههارزارنگهههون‌کهههرده‌ز
 (.‌1911‌:933طوسی ‌)اسدی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

های‌حیهوانی‌بها‌تقهدیم‌‌‌‌در‌این‌ابیا  ‌بریدن‌دم‌اسبان ‌نوعی‌تلۀیف‌و‌جایگزینی‌قربانی‌‌‌

بخشی‌از‌اندام‌آنان‌است‌که‌این‌عم ‌به‌منظور‌کسب‌رضایت‌ارواح‌درگذشهته‌و‌بزرگداشهت‌‌‌

مبنی‌بر‌این‌باور‌که‌مو ‌جایگاه‌قهدر ‌و‌تهوان‌‌‌‌شده‌است.‌با‌توجه‌به‌گوت ‌فریزر او‌انجام‌می

شهود.‌در‌‌فرد‌است ‌بریدن‌زلف ‌ریش‌انسان‌و‌دم‌حیوان ‌نوعی‌تعدی ‌در‌قربانی‌محسوب‌می

موارد‌ذکر‌شده ‌بریدن‌دم‌اسبان‌نیز‌با‌توجه‌به‌ارزشمند‌بودن‌اسب‌در‌جوامع‌نخستین‌)جنهگ‌‌
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رسد ‌قربانی‌اسب‌همراه‌متهوفی‌‌ظر‌میو‌شیار(‌نوعی‌جایگزینی‌و‌تعدی ‌در‌قربانی‌است.‌به‌ن

ههای‌‌شده‌اسهت.‌بها‌توجهه‌بهه‌بررسهی‌‌‌‌‌منظور‌خدمت‌به‌او‌در‌جهان‌پ ‌از‌مرش‌انجام‌می‌به

-شود.‌در‌ادوار‌گذشته‌در‌استانمیدانی‌نویسنده ‌دنبال ‌همین‌رسم‌در‌فرهنگ‌عامه‌نیز‌دیده‌می

وفی(‌دم‌و‌مهوی‌یهال‌اسهب‌‌‌‌برگزاری‌مراسم‌چَمَر‌)سهوگواری‌مته‌‌های‌ایلام‌و‌لرستان ‌هنگام‌

های‌سیاه‌و‌آویختن‌ابزار‌رزم‌متوفی‌بهر‌حیهوان ‌‌‌بریدند‌و‌با‌پوشاندن‌پارچهمتوفی‌)ک تَ (‌را‌می

گردانند.‌علاوه‌بر‌این ‌برخی‌از‌زنان‌سهوگوار‌حاضهر‌در‌‌‌آن‌را‌در‌مح ‌برگزاری‌سوگواری‌می

آویختنهد‌‌زین‌اسبِ‌ک تَ ‌می‌مراسم ‌گیسوان‌خود‌را‌بریده‌)گاه‌بیست‌مورد(‌و‌آن‌را‌بر‌گردن‌یا

«‌دُم‌بریهده‌»رسد‌در‌مواردی‌که‌عوام ‌حیوانها ‌چمهوش‌را‌‌‌کردند.‌‌به‌نظر‌میو‌سوگواری‌می

کنند ‌نوعی‌نورین‌است‌و‌ناظر‌بر‌همین‌مراسم‌است‌و‌معنای‌مرش‌صاحب‌حیهوان‌‌خۀاب‌می

‌شود.)که‌معمولاً‌خود‌فرد‌است(‌از‌آن‌برداشت‌می

 ناییبریدن زلف و مو در متون غ

هایی‌از‌این‌رسهم‌دیهده‌‌‌های‌ورقه‌و‌گلشاه ‌وی ‌و‌رامین‌و‌لیلی‌و‌مجنون‌نیز‌نمونهدر‌داستان

شود.‌در‌متون‌انایی‌نخستین‌تصویر‌بریدن‌گیسوان‌در‌داستان‌عاشقان ‌ورقه‌و‌گلشاه‌دیهده‌‌می

شود.‌پ ‌از‌مرش‌ورقه ‌گلشاه ‌معشوق‌وی‌در‌سوگش ‌گیسوان‌خهود‌)مشُهیین‌کمنهد(‌را‌‌‌‌می

‌زند.میچنگ‌

‌سههبک‌معجههر‌از‌سههرش‌بیههرون‌فگنههد
‌روانهههش‌همهههی‌بههها‌اجههه ‌راز‌کهههرد

 

‌بههههه‌نههههاخن‌درآورد‌مشُههههیین‌کمنههههد 
‌بهههه‌زاری‌ییهههی‌شهههعر‌آاهههاز‌کهههرد‌‌‌‌

 (.1949‌:112)عیوقی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

کَنَهد‌و‌جامه ‌خهود‌را‌‌‌‌شود‌و‌گیسوان‌خود‌را‌مهی‌سپ ‌با‌شاهِ‌شام‌بر‌مزار‌ورقه‌حاضر‌می

‌کند.چاک‌می

‌کنهههانزاری‌همهههی‌گوهههت‌گلشهههاه‌‌

‌چههو‌زی‌گههور‌ورقههه‌رسههیذش‌فههراز‌
‌بزذ‌دسهت‌بهر‌بهر ‌سهَلبَ‌کهرد‌چهاک‌‌‌‌‌‌

 

‌خروشههههان‌و‌مویههههان‌و‌گیسههههوکنان‌‌ 

‌بهههه‌جهههان‌داذن‌آمهههذ‌مهههرو‌را‌نیهههاز‌‌‌
‌ز‌بهههالایِ‌عمهههاری‌آمهههذ‌بهههه‌خهههاک‌‌‌

 (.119)همان:‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌
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هنگهام‌دوری‌و‌‌‌یابهد.‌نمون ‌دیگر‌از‌این‌رسم‌در‌داستان‌عاشقان ‌وی ‌و‌رامین‌نمود‌می‌‌‌

کنهد‌و‌گیسهوان‌خهود‌را‌بریهده‌و‌‌‌‌‌تابی‌میجدایی‌وی ‌و‌رامین ‌وی ‌در‌فراغ‌رامین‌اظهار‌بی

‌دَرَد.جام ‌خود‌را‌می

‌کمنهههدین‌گیسهههوان‌از‌سهههر‌بینهههده‌

‌همههه‌خههاک‌زمههین‌بههر‌سههر‌فشههانده‌‌
 

‌هههها‌از‌بهههر‌فگنهههده‌‌پرنهههدین‌جامهههه‌ 

‌ز‌دو‌نههههرگ ‌دو‌رود‌خههههون‌دوانههههده
 (.1943‌:323)گرگانی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

شود.‌هنگامی‌که‌لیلی‌از‌عشق‌مجنون‌لااهر‌و‌‌در‌داستان‌لیلی‌و‌مجنون‌نیز‌این‌عم ‌دیده‌می

‌کنَدَ.کند ‌مادرش‌از‌اندوه‌گیسوان‌خود‌را‌میشود‌و‌رازش‌را‌برای‌مادرش‌بازگو‌میپریشان‌می

‌مهههادر‌کهههه‌عهههروی‌را‌چنهههان‌دیهههد
‌معجههههر‌ز‌سههههر‌سههههپید‌بگشههههاد‌‌

‌در‌حسهههر ‌روی‌و‌مهههوی‌فرزنهههد‌‌

‌ه‌کههه‌بههود ‌خوانههدش‌از‌بههر‌‌هههر‌مویهه
 

‌آیههها‌کهههه‌قیامهههت‌آن‌زمهههان‌دیهههد ‌‌‌‌ 
‌مهههوی‌چهههو‌سهههمن‌بهههه‌بهههاد‌بهههرداد‌‌‌

‌کَنهههدزد‌و‌مهههوی‌و‌روی‌مهههیبهههر‌مهههی

‌هههر‌مههوی‌کههه‌داشههت‌کنههدش‌از‌سههر‌‌‌
 (.1934‌:441)نظامی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

که‌در‌فرهنگ‌عرب ‌آشیار‌شدن‌عشق‌عاشق‌و‌معشوق ‌نوعی‌تابو‌بود‌و‌با‌توجه‌به‌این‌‌‌

های‌آنان‌را‌در‌پهی‌داشهت ‌علهت‌انهدوه‌‌‌‌‌فتن‌دیگران‌از‌این‌موضوع ‌مخالوت‌خانوادهاطلاع‌یا

‌مادر‌لیلی‌نیز‌به‌همین‌منظور‌بود.

در‌میهان‌بسهیاری‌از‌قبایه ‌شهمال‌‌‌‌‌»شودت‌مهولاً‌‌ها‌دیده‌میچنین‌اعمالی‌در‌سایر‌فرهنگ‌‌‌

یهورآلا ‌را‌از‌خهود‌‌‌بریدند‌و‌بعضی‌ز)کانادا( ‌زنان‌بیوه‌هنگام‌عزاداری ‌موهای‌سرشان‌را‌می

کردند‌یا‌بهازو‌و‌پاههای‌خهود‌را‌خهراش‌‌‌‌‌کردند‌و‌صور ‌را‌به‌نشان ‌عزاداری‌سیاه‌میدور‌می

که‌گوته‌شهد‌تقهدیم‌گهی  ‌اههداء‌بخشهی‌از‌‌‌‌‌‌(.‌در‌این‌موارد‌چنانGill,1982: 144«‌)دادندمی

ه‌جسم‌به‌جای‌ک  ‌آن‌است‌و‌خراشیدن‌چهره‌و‌جاری‌ساختن‌خون‌نیز‌نوعی‌اههداء‌خهون‌به‌‌‌

‌تواند‌تمویلی‌از‌جسم‌باشد.کردن‌نمادین‌جامه ‌خود‌میمتوفی‌است‌و‌حتی‌پاره‌

‌بریدن زلف و مو در متون نظم عرفانی

-نام ‌عۀار‌و‌مونوی‌مولوی‌دیده‌میهایی‌از‌این‌رسم‌در‌مصیبتدر‌متون‌نظم‌عرفانی‌نیز‌نمونه

ادای‌فریضه ‌حهج ‌‌‌شهود‌کهه‌هنگهام‌‌‌‌نامه ‌حیایت‌گروهی‌از‌حُجا،‌ذکر‌مهی‌شود.‌در‌مصیبت
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پرسهد‌و‌آن‌‌هها‌مهی‌‌ای‌علت‌ایهن‌عمه ‌را‌از‌ییهی‌از‌آن‌‌‌کنند‌و‌دیوانهموهای‌خود‌را‌کوتاه‌می

‌گوید:شخص‌در‌پاسخ‌می

‌گوههت‌وقههت‌حلههق ‌خلقههی‌در‌حجههاز
‌از‌ییههههی‌پرسههههید‌آن‌مجنههههون‌راه‌‌

‌جا‌سهنتّ‌اسهت‌‌گوت‌موی‌افیندن‌این
 

‌کردنهههد‌بهههازبههههرّ‌سهههنتّ‌مهههوی‌مهههی‌ 
‌یگههاهکههز‌چههه‌اندازیههد‌مههوی‌ایههن‌جا‌‌‌

‌تههرک‌ایههن‌سههنتّ‌دلیهه ‌محنههت‌اسههت‌‌
 (.1935‌:921)عۀار ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

شهود‌کهه‌بهرای‌حمایهت‌از‌دیهن‌موسهی ‌‌‌‌‌‌‌در‌مونوی‌نیز‌حیایت‌پادشاهی‌یهودی‌نق ‌مهی‌

خواهد‌تا‌دستور‌دَهَد‌گوش ‌بینی‌ای‌از‌شاه‌میک شَد‌سپ ‌وزیر‌او‌با‌طرح‌نقشهنصرانیان‌را‌می

را‌طرد‌کند‌و‌اعلام‌کند‌به‌دین‌نصهارا‌پیوسهته‌اسهت.‌در‌نهایهت‌وزیهر‌‌‌‌‌‌و‌دستش‌را‌ببُرّند‌و‌او‌

ک شَد‌و‌مردم‌در‌سوش‌او‌موی‌خود‌برای‌اختلاف‌افیندن‌میان‌مسیحیان ‌خود‌را‌در‌خلو ‌می

‌دَرتند.بُرّند‌و‌جامه‌میرا‌می

‌او‌آگهاه‌شهد‌‌‌‌‌چون ‌کهه‌خلهق‌از‌مهرشِ

‌او‌‌‌‌‌ ‌خلق ‌چنهدان‌جمهع‌شهد‌بهر‌گهورِ
 

‌اه‌شهههد‌بهههر‌سهَههرِ‌گهههورش ‌قیامتگههه‌‌‌‌ 

‌دَران‌در‌شههههورِ‌اومهُهههو‌کَنههههان ‌جامههههه
 (.1‌:293 ‌،1931)مولوی ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

شهوند‌‌علاوه‌بر‌این‌در‌حیایتِ‌پیدا‌شدن‌ستارۀ‌طالع‌و‌تولّد‌موسی ‌منجمان‌اندوهگین‌می

‌کنَند.خود‌را‌می‌کنند‌و‌موی‌ریشهای‌خود‌را‌پاره‌میو‌از‌شدت ‌ناراحتی‌جامه

‌اشبههر‌فلههک‌پیههدا‌شههد‌آن‌اسههتاره‌‌‌‌
‌هههر‌مههنجتم‌سههر‌برهنههه‌جامههه‌چههاک‌‌

‌ریههش‌و‌مههو‌برکنههده ‌روُ‌بدریههدگان‌‌
 

‌اشکهههوری‌فرعهههون‌و‌میهههر‌و‌چهههاره‌ 
‌همچههو‌اصههحابِ‌عههزا‌بوسههید‌خههاک‌‌‌‌

‌خههاک‌بههر‌سههر‌کههرده ‌خههون‌پهُهر‌دیههدگان‌
 (.9‌:224)همان ‌،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌



  1048، بهار و تابستان 83شناسی، سال بیست و یکم، شماره  نامة انسان

 

67 

دن‌مهو‌در‌‌توان‌گوت‌در‌متون‌نظم‌عرفانی ‌بریهدن‌و‌کوتهاه‌کهر‌‌‌با‌توجه‌به‌این‌ابیا ‌می‌‌‌

یابد‌و‌بها‌ههدف‌‌‌مواردی‌که‌جزئی‌از‌مناسک‌دینی‌است‌و‌جنب ‌عقیدتی‌دارد ‌شیلی‌رمزی‌می

شود‌و‌نوعی‌سرکوب‌نو ‌و‌نوهی‌‌کاستن‌زینت‌و‌زیبایی‌افراد‌و‌عدم‌توجه‌به‌جسم‌انجام‌می

شهود ‌‌ای‌ناخوشایند‌انجام‌میخودبینی‌است‌امتا‌در‌مواردی‌که‌این‌عم ‌در‌سوش‌افراد‌یا‌واقعه

منظور‌جهایگزینی‌بهرای‌قربهانی‌‌‌‌هدف‌و‌کارکرد‌مشابهی‌چون‌متون‌حماسی‌و‌انایی‌دارد‌و‌به

‌شود.‌جسم‌یا‌نشان‌دادن‌شدت ‌اندوه‌و‌آشوتگی‌انجام‌می

 بریدن زلف و مو در متون نثر

 بریدن زلف و مو در متون نثر عرفانی  

 بریدن زلف و ریش در سوگ فرزند

الاسهرار‌ایهن‌عمه  ‌‌‌‌الاولیهاء‌و‌کشهف‌‌ال ‌قشهیریه ‌تهذکرۀ‌‌های‌رسدر‌متون‌نور‌عرفانی‌در‌کتاب

انعیای‌یافته‌است.‌در‌رسال ‌قشیریه‌دربارۀ‌بریدن‌ریش‌و‌زلف ‌توس ‌شبلی‌و‌همسهرش‌در‌‌

کهرد‌‌شبلی‌را‌پسری ‌نام‌وی‌ابوالحسن ‌بمُرد ‌مادرش‌جزع‌می»سوش‌فرزند‌چنین‌آمده‌است:‌

ه‌روی‌خویش‌کهرد‌تها‌مهوی‌روی‌همهه‌‌‌‌‌و‌موی‌خویش‌ببرّید.‌شبلی‌اندر‌گرمابه‌شد‌و‌آهک‌ب

گوتند‌این‌چیست‌یا‌ابابیر ‌گوت:‌اه ‌خویش‌را‌موافقت‌کهردم.‌‌آمدند‌و‌میبشد.‌به‌تعزیت‌می

ییی‌از‌ایشان‌گوت:‌بگو‌تا‌چرا‌کردی ‌گوت:‌من‌دانستم‌که‌شهما‌بهه‌تعزیهت‌خواهیهد‌آمهد‌و‌‌‌‌‌‌

ن‌مشغول‌گردیهد‌و‌‌خواهید‌گوت:‌که‌خدایت‌مزد‌دهادت‌من‌موی‌روی‌خویش‌فدا‌کردم‌تا‌بِدا

‌(.‌‌424-1931‌:425)قشیری ‌«‌ذکر‌خدای‌عَزَّوَعلا‌به‌اولت‌بر‌زبان‌نرانید

نقه ‌‌»شهود.‌‌الاولیاء‌همین‌حیایت‌به‌ابوالحسن‌خرقانی‌و‌همسرش‌نسبت‌داده‌مهی‌در‌تذکرۀ

زننهد‌و‌چنهدین‌که ‌را‌مجهروح‌‌‌‌‌است‌که‌شیخ‌یک‌شب‌گوت:‌امشهب‌در‌فهلان‌بیابهان‌راه‌مهی‌‌‌‌

حال‌پرسیدند ‌راست‌همچنان‌بود.‌و‌ای‌عجب!‌همین‌شهب‌سَهر‌پسهر‌شهیخ‌‌‌‌‌‌گردانیدند ‌و‌از‌آن

گوهت:‌چهه‌‌‌بریدند‌و‌در‌آستان ‌او‌نهادند‌و‌شیخ‌هیچ‌خبر‌نداشت.‌زنش‌را‌که‌منیهر‌او‌بهود ‌مهی‌‌‌

دهد‌و‌خبرش‌نباشد‌که‌سرَ‌پسر‌برُیده‌باشند‌و‌در‌گویی‌کسی‌را‌که‌از‌چندین‌فرسنگ‌خبر‌بازمی

دیدیم ‌پرده‌برداشته‌بود‌و‌این‌وقت‌که‌پسهر‌‌ی ‌آن‌وقت‌که‌ما‌آن‌میآستانه‌نهاده ‌شیخ‌گوت:‌آر

ک شتند ‌پرده‌فروگذاشته‌بودند.‌پ ‌مادر‌سرَ‌پسر‌را‌بدِید ‌گیسو‌ببرید‌و‌بهر‌آن‌سَهر‌نههاد‌و‌‌‌‌را‌می

‌(.311-1955‌:311)عۀار ‌«‌ای‌از‌محاسن‌ببرید‌و‌بر‌آن‌سرَ‌نهادنوحه‌آااز‌کرد ‌شیخ‌نیز‌پاره
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حیایت ‌بریدن‌زلف‌توس ‌همسر‌شهبلی‌و‌ابوالحسهن‌خرقهانی‌در‌سهوش‌‌‌‌‌‌با‌توجه‌به‌این

فرزند‌همچون‌متون‌انایی‌و‌حماسی ‌موهوم‌مرش‌نمادین‌دارد‌اما‌با‌توجه‌بهه‌عمه ‌شهبلی‌و‌‌‌‌

شود‌که‌بریدن‌و‌کوتاه‌کردن‌ریش‌بهرای‌مهردان‌معنهای‌موبتهی‌‌‌‌‌ابوالحسن‌خرقانی ‌مشخص‌می

م‌کوتاه‌کردن‌ریش‌مواجه‌هستیم‌و‌شهبلی‌بها‌ایهن‌‌‌‌ندارد‌و‌در‌این‌داستان‌با‌دگرگونی‌در‌موهو

عم  ‌آگاهانه‌در‌پی‌خوارداشت‌نو ‌و‌جلب‌ملامت‌و‌سرزنش‌نزدییان‌بوده‌اسهت.‌بهه‌نظهر‌‌‌‌

کردن‌ریهش‌در‌ایهن‌داسهتان ‌ریشهه‌در‌عمه ‌زشهت‌‌‌‌‌‌‌آمیز‌کوتاهرسد‌معنای‌منوی‌و‌سرزنشمی

دارد‌که‌به‌خودفروشی‌تمایه ‌‌‌فروشی‌تمای ‌داشتند(مردانِ‌مخنث‌و‌اَمردان‌)کودکانی‌که‌به‌تن

‌کردند.‌داشتند‌و‌به‌این‌منظور ‌ریش‌خود‌را‌کوتاه‌می

 عفتیبریدن زلف به منظور بی

بُرّنهد‌و‌بریهدن‌‌‌هها‌را‌مهی‌‌عوتی‌و‌زِنا‌به‌جای‌ک شتن‌افراد ‌مهوی‌آن‌در‌مواردی‌نیز‌به‌هنگام‌بی

وسهیر‌میبهدی‌دربهارۀ‌‌‌‌شهود.‌در‌ت‌آبرو‌شدن ‌جایگزینی‌نمادین‌برای‌مرش‌افهراد‌مهی‌‌گی ‌و‌بی

‌تهمت‌به‌زن‌حضر ‌ایوب‌)ع(‌چنین‌آمده‌است:‌‌

قصص‌منقول‌چنین‌است‌که‌آن‌سرپوشیده‌هر‌روز‌در‌آن‌دیه‌رفتى‌و‌مردمان‌آن‌دیه‌را‌کهار‌‌»

کردى‌تا‌دو‌قرص‌بوى‌دادندى‌و‌به‌ایوب‌برُدى ‌ابلی ‌در‌آن‌میان ‌تلبیسى‌برآورد ‌اهه ‌دیهه‌را‌‌‌

کند‌مشی  ‌نبایهد‌‌ها‌مگذارید‌که‌وى‌تعهد‌بیمارى‌میو‌در‌خانهگوت:‌شما‌او‌را‌بخود‌راه‌مدهید‌

که ‌‌شما‌تولدّ‌کند ‌پ ‌از‌آن ‌چنان‌گشت‌که‌ک ‌را‌بر‌وى‌رحمت‌نیامد‌و‌هیچ‌که‌آن‌علتّ‌به

دست‌از‌دیه‌بیرون‌آمد ‌ابلی ‌را‌دیهد‌بهر‌سهر‌راه‌‌‌‌او‌را‌کار‌نورمود‌و‌هیچ‌چیز‌نداد ‌دلتنگ‌و‌تهى

که‌امروز‌از‌بهر‌بیمار ‌هیچ‌پدید‌نیردم.‌ابلهی ‌گوهت:‌‌‌وت‌از‌بهر‌آننشسته ‌گوت‌چرا‌دلتنگى ‌گ

اگر‌آن‌دو‌گیسوى‌خویش‌به‌من‌فروشى ‌ترا‌دو‌قرص‌دهم‌تها‌بسَِهر‌بیمهار‌بَهرى.‌رحمهه‌گیسهو‌‌‌‌‌‌‌

بوروخت‌و‌دو‌قرص‌بستد.‌ابلی ‌به‌تعجی ‌نزد‌ایوب‌رفت ‌گوت:‌خبر‌دارى‌کهه‌رحمهه‌را‌چهه‌‌‌‌

ند‌و‌هر‌دو‌گیسوى‌وى‌ببریدند ‌و‌ایوب‌را‌عاد ‌چنان‌بود‌کهه‌‌واقعه‌افتاد ‌او‌را‌به‌ناسزایى‌گرفت

هر‌گاه‌برخاستى ‌دست‌به‌گیسوى‌وى‌زدى‌تا‌بار‌توانستى‌خاستن.‌آن‌روز ‌گیسو‌ندیهد ‌تلبهی ‌‌‌

‌(.9912-3‌:9919 ‌،1939)میبدی ‌«‌ابلی ‌باور‌کرد‌و‌رحمه‌را‌مهجور‌کرد

د ‌بریدن‌زلهف‌و‌گهی  ‌نهوعی‌‌‌‌شود.‌در‌برخی‌موارعامه‌دیده‌میهمین‌عم ‌در‌فرهنگ‌‌‌

رفت.‌در‌کتاب‌سیمای‌ایلام‌بهه‌نقه ‌از‌گروتهه‌‌‌‌مجازا ‌بود‌که‌در‌مورد‌زنان‌زناکار‌به‌کار‌می
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(Groute‌:دربارۀ‌تعزیر‌زنان‌روسپی‌در‌استان‌ایلام‌آمده‌است‌)«کار‌را‌به‌شی ‌عجیبهی‌‌زن‌نابه

اواای‌زنان‌باعهث‌شهد‌از‌‌‌‌کنند.‌یک‌بار‌در‌اردوی‌والی ‌شاهد‌این‌مجازا ‌بودم.مجازا ‌می

آوردند‌که‌روی‌آن ‌زنی‌پابرهنه‌و‌بهدون‌‌ها‌بالا‌میای‌قاطری‌را‌از‌کوچهچادرم‌بیرون‌آیم.‌عده

روسری‌نشسته‌بهود.‌دسهتهایش‌را‌از‌پشهت ‌بسهته‌بودنهد‌و‌او‌را‌بهر‌قهاطر‌نشهانده‌بودنهد‌و‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

دکنهان‌و‌ناسهزاگویان‌‌‌گیسوانش‌را‌تراشیده‌و‌دست‌و‌رویش‌را‌سیاه‌کرده‌بودند‌و‌زنان‌نیز‌فریا

‌(.1911‌:111زاده ‌های‌اردوگاه‌گرداندند‌)علیزاده‌و‌ابراهیماو‌را‌در‌کوچه

هها ‌‌با‌توجه‌به‌گوت ‌گروته‌تعجب‌وی‌از‌شیوۀ‌مجهازا ‌زنهان‌بهدکاره‌و‌بریهدن‌گهی ‌آن‌‌‌‌‌

شود‌که‌این‌شیوۀ‌مجازا ‌در‌ارب‌مرسوم‌نبوده‌و‌ایهن‌عمه ‌میهان‌مهردم‌شهرق‌‌‌‌‌‌مشخص‌می

و‌با‌توجه‌به‌نمادشناسی‌زلف‌و‌ارتباط‌آن‌با‌جهان‌مردگان ‌بریدن‌گهی ‌در‌‌معمول‌بوده‌است‌

‌این‌مورد ‌قربانیِ‌بخشی‌از‌اندام‌به‌جای‌جان‌فرد‌و‌کوارۀ‌گناه‌وی‌است.

 بریدن زلف و مو در متون نثر داستانی غیرتمثیلی

دارد.‌در‌المخلوقا ‌این‌رسم‌نمهود‌‌در‌بخش‌متون‌داستانی‌ایرتمویلی‌در‌سندبادنامه‌و‌عجایب

دههد ‌‌که‌شاهزاده‌به‌خواست ‌کنیزک ‌مبنی‌بر‌ارتبهاع‌نامشهروع‌تهن‌نمهی‌‌‌‌سندبادنامه ‌پ ‌از‌آن

برفور‌جامه‌چاک‌زد‌و‌موی‌بَرکَند‌و‌روی‌بخراشید‌»رود‌و‌کنیزک‌برای‌انتقام‌از‌او ‌نزد‌شاه‌می

موقهف‌‌و‌المستغاث‌ای‌مومنین‌آواز‌داد‌و‌متنیروار ‌متحیرکردار‌پیش‌تخهت‌شهاه‌رفهت‌و‌در‌‌‌‌

(.‌در‌این‌داسهتان‌نیهز‌بریهدن‌‌‌‌1999‌:44سمرقندی ‌)ظهیری«‌متظلمان‌و‌موضع‌مظلومان‌ایستاد

آبرو‌شهدن‌و‌مهرش‌نمهادین‌اسهت.‌‌‌‌‌زلف‌توس ‌کنیزک‌همچون‌متون‌نور‌عرفانی ‌نمادی‌از‌بی

المخلوقها  ‌ضهمنِ‌‌‌المخلوقا ‌است.‌در‌کتاب‌عجایبشاهد‌این‌ادعا‌روایتی‌از‌کتاب‌عجایب

‌اشیدن‌مویِ‌سر‌با‌عنوان‌مرش ‌یاد‌شده‌است.‌‌حیایتی‌از‌تر

بن‌عمروالاوسی‌به‌ازا‌رفت‌به‌یمامه ‌به‌خواب‌دید‌کی‌سهر‌وی‌را‌بتراشهیدند‌و‌از‌‌‌طوی »

کرد.‌تعبیر‌آن‌دهن‌وی‌مرای‌به‌در‌آمد‌و‌زنی‌وی‌را‌در‌فر،‌گرفت‌و‌پسرش‌وی‌را‌طلب‌می

را‌در‌فر،‌گرفت ‌گور‌بهود‌و‌‌بیرد‌کسی ‌سر‌تراشیدن‌مرش‌بود‌و‌مرغ‌جان‌بود‌و‌زن‌کی‌وی‌

پسرم‌را‌همین‌حادثه‌بود.‌پ ‌طوی ‌شهید‌شد‌به‌یمامه‌و‌پسرش‌عمر‌جراحت‌یافت‌و‌شههید‌‌

کردن‌مو‌در‌ایهن‌داسهتان‌بهه‌عنهوان‌مهرش‌‌‌‌‌‌(.‌چنانچه‌گوته‌شد ‌کوتاه1932‌:931)طوسی ‌«‌شد

‌تعبیر‌شده‌است.
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و‌از‌» ‌داسهتان‌شمسهون‌اسهت.‌‌‌‌از‌دیگر‌موارد‌باور‌به‌نهوته‌بودن‌نیرو‌و‌توانهایی‌فهرد‌در‌مهو‌‌‌

شگوتی‌کی‌در‌جهان‌بود ‌شمسون‌بود‌از‌شهر‌انۀاکیه‌از‌مادر‌بزاد‌و‌موی‌سر‌وی‌از‌فرق‌بهود‌تها‌‌‌

تر‌شد‌و‌قوتتی‌داشت‌کی‌لشیری‌را‌هزیمت‌کردی.‌مهردم‌از‌‌قدم.‌چون‌بزرش‌شد ‌موی‌وی‌قوی

 ‌گوت:‌من‌نهدانم‌‌وی‌درماندند ‌شخصی‌از‌زن‌وی‌پرسید‌کی‌شمسون‌را‌چگونه‌عاجز‌توان‌کرد

ولیین‌بپرسم.‌از‌شمسون‌بپرسید.‌گوت:‌هر‌که‌موی‌من‌بر‌دست‌دربندد‌من‌عهاجز‌شهوم.‌آن‌زن‌‌‌

ای‌عظهیم‌بِهدان‌زن‌فرسهتاد‌و‌از‌وی‌درخواسهت‌کهی‌‌‌‌‌‌بد ‌مردم‌را‌خبر‌کرد.‌پادشاه‌ایشهان‌هدیهه‌‌

ر‌کهرد ‌‌گه‌کی‌خوته‌بود.‌آن‌زن‌وی‌را‌دربسهت‌و‌ایشهان‌را‌خبه‌‌‌شمسون‌را‌به‌موی‌او‌دربندد ‌آن

‌(.411)همان:‌«‌ها‌کردنددرآمدند‌و‌وی‌را‌ببردند‌و‌و‌بر‌درختی‌بستند‌و‌عذاب

تر‌گوته‌شد(‌که‌معتقد‌بودنهد ‌‌این‌داستان ‌دلیلی‌برای‌اثبا ‌گوت ‌شوالیه‌و‌گربران‌است‌)پیش

بافت ‌مردان ‌همچون‌ریش ‌نشان ‌قوۀ‌مردانه‌و‌نیروی‌حیاتی‌است‌چنانچه‌بها‌بسهتن‌موههای‌‌‌‌گی 

اش‌توانستند‌بر‌او‌البه‌کنند.‌با‌توجه‌بهه‌ایهن‌بهاور ‌‌‌‌و‌در‌اختیار‌گرفتن‌قدر ‌و‌تواناییشمسون‌

‌دهد‌که‌بریدن‌گی ‌جایگزینی‌برای‌جان‌فرد‌و‌قربانی‌شدن‌اوست.این‌داستان‌نشان‌می

المخلوقها ‌‌دنبال ‌باورِ‌نهوته‌بودن‌نیرو‌و‌توانایی‌فرد‌در‌مو‌در‌حیایتی‌عجیب‌از‌عجایهب‌

رسم‌پیوندزدن‌موی‌مردگان‌با‌موی‌زندگان‌در‌میان‌قومی‌از‌هنهدوان‌روا،‌دارد‌‌شود.‌دیده‌می

ها‌دراز‌دارند‌به‌خهلاف‌دیگهران ‌ههر‌گهه‌‌‌‌‌ند‌از‌هند ‌برهنه‌باشند ‌مویاصورۀ‌رمادیه ‌قومی»و‌

(.‌برای‌توضیح‌ایهن‌عمه ِ‌هنهدوان‌‌‌‌423)همان:‌«‌ییی‌بمیرد ‌موی‌وی‌با‌موی‌زندگان‌بپیوندند

‌کنیم.باهت‌یا‌همانندی‌فریزر‌استناد‌میبه‌نظری ‌جادوی‌ش

تهرین‌اصه ‌بهرای‌فههم‌‌‌‌‌ها‌است‌و‌مههم‌مسئله‌اساسی‌برای‌فریزر‌جادو‌و‌دین‌و‌ارتباط‌آن

جادو‌و‌دین‌از‌نظر‌فریزر ‌درک‌این‌مسئله‌بود‌که‌زندگی‌انسان‌اولیه‌بر‌مبنای‌نزاع‌برای‌زنهده‌‌

کهرد ‌‌عی ‌این‌نیازها‌را‌برآورده‌نمی(.‌هرجا‌که‌شرای ‌طبی1933‌:31ماندن ‌متمرکز‌بود‌)پال  ‌

تهرین‌ایهن‌‌‌کرد.‌ابتداییهای‌دیگری‌برای‌تغییر‌و‌درک‌جهان‌استواده‌میانسان‌ابتدایی‌از‌روش

ذههن‌‌»نامهد.‌‌ها ‌شی ‌جادو‌به‌خود‌گرفت‌که‌فریزر‌نام‌آن‌را‌جادوی‌همدلانهه‌مهی‌‌نوع‌تلاش

:‌1931)فریهزر ‌‌«‌کنهد‌ووذ ‌عم ‌میکرد‌که‌طبیعت‌به‌وسیل ‌همدلی‌یا‌نانسان‌ابتدایی‌تصور‌می

(.‌ییی‌از‌انواع‌جادوی‌همدلانه ‌جادوی‌تقلیدگرایانه‌یا‌هومیوپاتیک‌استت‌این‌نهوع‌جهادو ‌‌‌33

کند.‌به‌عبار ‌دیگر‌ههر‌معلهولی‌‌‌مبتنی‌بر‌این‌فرض‌است‌که‌هر‌چیز ‌مشابه‌خود‌را‌ایجاد‌می

اران.‌نوع‌دیگهر‌آن ‌جهادوی‌‌‌شبیه‌علت‌خود‌استت‌مانند‌عبور‌دادن‌آب‌از‌اربال‌برای‌بارش‌ب
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پهذیرد‌و‌آن‌را‌‌جوار‌آن ‌تأثیری‌مشابه‌میء‌همشی‌از‌ایجواری‌است‌به‌این‌معنا‌که‌هر‌شیهم

(.‌بنابر‌این ‌در‌این‌داستان ‌بریدن‌مهوی‌مُردگهان‌و‌آویخهتن‌آن‌بهه‌‌‌‌‌114کند‌)همان:‌جذب‌می

فهرد‌بازمانهده‌انجهام‌‌‌‌‌های‌موبت‌درگذشته‌بهه‌موی‌زندگان‌با‌هدف‌جذب‌نیرو‌و‌انتقال‌ویژگی

‌جواری‌فریزر‌سازگار‌است.‌‌شده‌است‌و‌این‌عم ‌با‌نظری ‌شباهت‌و‌هم

 بریدن زلف و مو در متون تاریخی

هایی‌از‌ایهن‌رسهم ‌یافهت‌‌‌‌الاخَبار‌نمونهالانبیاء‌و‌زینهای‌قصصدر‌متون‌تاریخی‌نیز‌در‌کتاب

مردم‌انۀاکیه‌دو‌تن‌از‌حواریون‌الانبیاء‌دربارۀ‌بریدن‌مو‌چنین‌آمده‌است:‌شد.‌در‌کتاب‌قصص

الصوا‌که‌برند.‌شمعونکنند‌و‌نزد‌پادشاه‌میعیسی‌را‌به‌جرم‌دعو ‌به‌دین‌عیسوی‌دستگیر‌می

رسهد‌تها‌‌‌کند‌آنها‌را‌آزاد‌کند‌اما‌تلاش‌وی‌به‌جهایی‌نمهی‌‌مشهورترین‌حواریون‌بود ‌تلاش‌می

شهود‌و‌در‌‌نه‌به‌پادشاه‌نزدیک‌میگوپردازد‌و‌اینها‌میرود‌و‌به‌ستایش‌بتکه‌به‌بتیده‌میاین

گهاه‌شهمعون ‌آهسهته‌مَلِهک‌را‌‌‌‌‌آن»کند.‌مجلسی‌با‌ذکر‌دلایلی ‌پادشاه‌را‌متوجه‌دین‌باطلش‌می

چنین‌تواند‌کردن ‌مَلِهک‌گوهت:‌نهه.‌گوهت:‌په ‌‌‌‌‌‌پرستی ‌اینگوت:‌این‌خدای‌که‌تو‌او‌را‌می

ان‌است.‌بورمود‌تا‌ایشان‌را‌خدای‌عاجز‌را‌چرا‌باید‌پرستیدن ‌ملَِک‌دانست‌که‌او‌از‌جمل ‌ایش

«‌هاشان‌را‌بستردند‌و‌بهر‌خهر‌نشهاندند‌و‌گِهرد‌شههر‌بگردانیدنهد‌‌‌‌‌‌از‌پیش‌او‌بیرون‌بَرَند‌و‌موی

‌(.‌1953‌:231)نیشابوری ‌

تراشیدن‌موها‌در‌این‌داستان‌نیز‌نمادی‌از‌مرش‌و‌جایگزینی‌جزیی‌از‌بدن‌به‌جای‌قربهانی‌‌

شود‌و‌نمون ‌آن‌در‌متهون‌نوهر‌عرفهانی‌در‌‌‌‌ب‌میفرد‌است‌و‌این‌عم  ‌نوعی‌کوارۀ‌گناه‌محسو

‌مورد‌زنان‌بدکاره‌ذکر‌شد.

کنهد‌‌ای‌از‌هندوان‌نق ‌میالاخَبار‌نیز‌داستانی‌دربارۀ‌کَندن‌مو ‌میان‌فرقهصاحب‌کتاب‌زین

پردازیم.‌گروهی‌از‌هندیان‌که‌کشهتیرتیان‌و‌سهیدر‌نهام‌دارنهد‌در‌ریاضهت‌و‌‌‌‌‌‌که‌به‌ذکر‌آن‌می

گویند‌ملَِیی‌بود‌بر‌آن‌مذهب‌»کنََند.‌ی‌اندام‌خود‌را‌به‌این‌منظور‌میکوشند‌و‌موعذاب‌تن‌می

رابت‌کرد‌و‌او‌را‌برهنه‌کردندت‌پ ‌گوتند:‌این‌همه‌موی‌تو‌بباید‌کَند‌و‌گوتند:‌چون‌موی‌تهو‌‌

همی‌کنَند ‌هیچ‌فریاد‌مین!‌الا‌همی‌گوی:‌ای‌ارحنا!‌چون‌بسیار‌بیندند‌و‌دردمند‌شهد ‌فریهاد‌‌‌

کردی‌کار.‌باز‌خاموش‌کرد‌و‌بگوتن‌ایستاد‌که:‌ای‌ارحنا!‌گوتند:‌اگر‌همچنهین‌‌کرد.‌گوتند:‌تباه‌

بگویی‌تا‌این‌همه‌موی‌تو‌کنده‌شود ‌بهشت‌بیابی!‌و‌موی‌کندن‌گرفتند‌و‌سخت‌رنج‌رسید‌بر‌
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(.‌در‌این‌داستان‌نیز‌کَندَن‌موی‌پادشاه‌و‌تحمت ‌درد‌و‌رنج‌حاصه ‌‌1939‌:393)گردیزی ‌«‌وی

دنی‌است‌که‌شی ‌تعدی ‌یافت ‌خودکشی‌به‌منظور‌قرب‌الههی ‌رسهیدن‌‌‌از‌آن ‌نوعی‌ریاضت‌ب

‌به‌بهشت‌و‌جلب‌خشنودی‌خداوند‌است.

 کوتاه کردن موهای کودکان و بریدن گیس در فرهنگ عامه

تراشهیده‌‌در‌فرهنگ‌عام ‌نواحی‌مختلف‌ایران ‌بعد‌از‌یک‌سالگی‌کودک ‌والدین ‌موههایش‌را‌‌

بخشهند.‌عمهدتاً‌ایهن‌عمه ‌بها‌ههدف‌‌‌‌‌‌‌ند‌و‌به‌بینوایان‌مهی‌کنسنگ‌آن‌پول‌یا‌طلا‌وزن‌میو‌هم

گیرد.‌ظاهراً‌این‌رسم ‌ریشهه‌در‌سهنتّ‌‌‌بلاگردانی‌و‌پیشیشی‌برای‌سلامتی‌کودک ‌صور ‌می

نهنهد‌‌اسلامی‌دارد.‌در‌حدیوی‌از‌امام‌صادق)ع(‌نق ‌شده:‌فرزند‌را‌در‌روز‌هوتم‌تولد ‌نهام‌مهی‌‌

(.‌به‌391:1913کنند‌)قمی ‌ه‌یا‌طلا‌تصدق‌میوزن‌مو ‌نقرتراشند‌و‌همسپ ‌موی‌سرش‌را‌می

رفتهه‌بها‌جهایگزینی‌و‌‌‌‌رسد‌این‌رسم ‌بازماندۀ‌باور‌کهنِ‌قربانی‌کودکان‌باشهد‌کهه‌رفتهه‌‌‌نظر‌می

 جای‌قربانی‌وی‌تعدی ‌یافته‌است.پیشیش‌مو‌به

آمدهای‌دشواری‌چون‌بیمهاری‌‌عامه ‌هنگام‌پیشهای‌نویسنده‌در‌فرهنگبا‌توجه‌به‌بررسی

-ای‌ناگوار‌برای‌عزیزان‌)االب‌فرزند‌و‌برادر( ‌مادر‌یا‌خواهر‌فرد‌بیمهار ‌سهوگند‌مهی‌‌‌هیا‌حادث

خورند‌در‌صور ‌بهبودی‌وی ‌عضوی‌از‌بدن‌یا‌زلف‌خود‌را‌نذر‌کنند‌و‌در‌صور ‌بهبهودی‌‌

همین‌دلی ‌بعد‌از‌شوای‌بیمار‌یا‌رسیدن‌به‌مقصهود ‌‌کنند.‌به‌فرد ‌االب ‌سوگند‌خود‌را‌ادا‌می

کنند‌برای‌دفهع‌حهوادث‌‌‌برُیدند.‌کسانی‌که‌از‌بریدن‌گیسووان‌خودداری‌میرا‌میگیسوان‌خود‌

هها‌وقهف‌‌‌دهند‌یا‌بخشی‌از‌جواهرا ‌خود‌را‌بهه‌امهامزاده‌‌ناگوار ‌مبلغی‌پول‌به‌فقرا‌صدقه‌می

کنند.‌گاه‌نیز‌قرص‌نانی‌بهه‌عنهوان‌کوهاره ‌روی‌سهر‌‌‌‌‌کرده‌یا‌حیوانی‌را‌به‌کوارۀ‌آن ‌قربانی‌می

کننهد.‌بها‌‌‌ای‌را‌طهی‌مهی‌‌کنند‌یا‌با‌پای‌برهنه ‌مسافت‌منزل‌تا‌امهامزاده‌می‌چنین‌شخصی‌نصف

توجه‌به‌این‌موارد ‌نذر‌کردن‌قسمتی‌از‌اندام ‌خود‌صور ‌تعدی ‌یافت ‌قربهانی‌انسهانی‌اسهت‌‌‌‌

کهردن‌قهرص‌نهان‌‌‌‌رفته‌صور ‌ایرخونی‌یافته‌و‌با‌دادن‌کواره‌و‌نصفکه‌در‌مراح ‌بعد ‌رفته

‌شود.روی‌سر ‌تلۀیف‌می

ههای‌‌در‌میهان‌برخهی‌ایه ‌‌‌»در‌کتاب‌رفتارشناسی‌ایرانیان‌نیز‌به‌این‌رسم‌اشاره‌شده‌است:‌

ها‌را‌با‌نهاخن‌‌بُرند‌و‌صور ایلام‌و‌کرمانشاه ‌هنگام‌مرش ‌زنان ‌موی‌خود‌و‌یال‌اسبان‌را‌می

مُرده‌موجودی‌مقدی‌استت‌در‌مقاب ‌او‌»(.‌در‌جوامع‌بدوی‌1933‌:113)فلاحی ‌«.‌خراشندمی
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نمایند.‌زنان‌بایستی‌موهای‌خود‌را‌بینََند‌و‌بدن‌سرایی‌میدهند‌بلیه‌نوحهیدی‌انجام‌نمیکار‌پل

انجامد‌و‌بعضی‌از‌آنهان‌تها‌پایهانِ‌‌‌‌آلود‌نمایند.‌این‌مراسم‌تا‌دو‌سال‌به‌طول‌میخویش‌را‌خاک

‌(.‌1943‌:13)شاله ‌«‌کنندام‌و‌اندوه‌با‌علامت‌و‌اشاره‌مقاصد‌خود‌را‌بیان‌می

 گیرینتیجه

های‌پیشین ‌االب‌به‌بررسی‌اعمال‌سوگواری ‌تدفین‌و‌بریدن‌مهو‌‌شایان‌ذکر‌است‌که‌پژوهش

های‌ایر‌ایرانهی‌و‌گهاه‌‌‌در‌فرهنگ‌عام ‌ل ر‌و‌ک رد‌و‌ذکر‌شواهدی‌از‌این‌رسم‌در‌برخی‌فرهنگ

که‌بهه‌طهور‌جهامع‌بهه‌‌‌‌‌اند‌اما‌پژوهش‌حاضر‌علاوه‌بر‌اینمتون‌حماسی‌ادبیا ‌فارسی‌پرداخته

رسم‌در‌متونِ‌روایی‌حماسی ‌انایی ‌عرفانی ‌تاریخی‌و‌داستانی‌ایر‌تمویلی‌ادبیا ‌‌بررسی‌این

ههای‌گونهاگون‌بررسهی‌‌‌‌فارسی‌)تا‌قرن‌هوتم(‌پرداخته ‌اهداف‌گوناگون‌این‌آیین‌را‌در‌فرهنگ

ههای‌تعهدی ‌‌‌کرده‌است.‌علاوه‌بر‌این ‌کوشیده‌است‌تا‌نشان‌دهد ‌ایهن‌رسهم ‌ییهی‌از‌شهیوه‌‌‌‌

‌شود.‌‌ایر‌خونی‌محسوب‌می‌سان‌است‌و‌نوعی‌قربانیخودکشی‌و‌قربانی‌ان

شد‌و‌موی‌جای‌گرفتن‌حیا ‌کام ‌او ‌انجام‌میکردن‌بخشی‌از‌بدن‌قربانی‌بهگاه‌قربانی‌‌‌

گذشهتگان ‌سهر‌)محه ‌‌‌‌‌زیهرا‌‌شدشدۀ‌او‌به‌منزل ‌قربانی‌شدن‌ک ‌وجودش‌محسوب‌میبریده

-باید‌گوت‌با‌توجه‌به‌تواو ‌فرهنگ‌.‌در‌مورد‌این‌رسمدانستندرویش‌مو(‌را‌جایگاه‌روح‌می

طهور‌قۀعهی ‌‌‌‌تهوان‌بهرای‌یهک‌موضهوع‌بهه‌‌‌‌‌ها‌در‌طول‌حیا ‌بشر ‌نمیها‌و‌دگرگونی‌اندیشه

ها ‌برگهزاری‌رسهم‌یها‌آیینهی‌در‌‌‌‌‌حیمی‌واحد‌صادر‌کرد‌و‌ممین‌است‌در‌بسیاری‌از‌فرهنگ

اجتمهاعی‌و‌‌‌ههای‌سیاسهی ‌‌ابتدا ‌هدف‌و‌مقصود‌ییسانی‌داشته‌باشد‌اما‌با‌دگرگهونی‌اندیشهه‌‌

فرهنگی ‌هدف‌از‌برگزاری‌آن‌رسم‌یا‌آیین ‌فراموش‌یا‌دگرگون‌شود‌یها‌بها‌حوهظ‌کهارکرد‌و‌‌‌‌‌

ای‌یابد‌و‌با‌توجه‌به‌شرای ‌و‌اندیش ‌جامعه‌در‌قالهب‌‌مقصود‌پیشین ‌معانی‌و‌کارکردهای‌تازه

ههای‌‌های‌انجام‌شده ‌بریدن‌زلهف‌و‌مهو‌در‌فرهنهگ‌‌‌نمادی‌نو‌عرضه‌شود.‌با‌توجه‌به‌بررسی

النههرین‌هنگهام‌سهوگواری‌شهاهان ‌‌‌‌‌از‌جمله‌ایهران ‌یونهان ‌روم ‌اروپها ‌هنهد‌و‌بهین‌‌‌‌‌ وناگونگ

معانی‌نمادین‌مختلوی‌چون:‌نماد‌جان‌شاهزادگان ‌جنگاوران ‌بزرگان‌و‌فرزندان‌رایج‌بود‌و‌در‌

‌ریاضت‌و‌ساق ‌)وقف‌زندگی‌خود‌به‌همسر( ‌وفادار‌ماندن‌به‌شوهران‌جایگاه‌قدر   ‌آدمی

 ‌ ‌زهد‌و‌ریاضهت ‌خهودآزاری‌‌نوی‌زاهدان ‌رابۀ ‌جنسیی‌اجتماعی‌از‌فرد‌عزادار ‌کردن‌زندگ

گسستن‌پیوند‌با‌خویشاوندان‌همسر‌و‌بازگشت‌بهه‌جههان‌زنهدگان‌بهه‌‌‌‌‌بلاگردانی‌و‌انتقال‌شر ‌
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زدگی‌و‌دلبستگی‌و‌تعلهق‌فهراوان‌بهه‌متهوفی ‌‌‌‌‌شد ‌ماتم‌منظور‌آااز‌دوبارۀ‌زندگی‌اجتماعی 

با‌کیهان‌به‌منظور‌تحقق‌امر‌مقهدی ‌پیونهد‌میهان‌ایهن‌عهالم‌و‌عهالم‌‌‌‌‌‌‌‌کردن‌نو  ‌پیوندقربانی

آخر  ‌بدنامی‌و‌انحراف‌جنسی‌افراد ‌رسوایی‌و‌ارتداد ‌تقدیم‌زیبایی‌و‌نشهان‌دادن‌پارسهایی‌‌‌

‌رفت.به‌کار‌می

در‌متون‌حماسی ‌بریدن‌مو ‌نوعی‌تعدی ‌در‌قربانی‌انسانی‌)خودکشهی(‌و‌تقهدیم‌نیهرو‌و‌‌‌‌

ی‌است‌که‌قربانی‌در‌این‌موارد ‌جنب ‌نمادین‌و‌مجازی‌دارد‌و‌جهایگزینی‌‌توانایی‌خود‌به‌متوف

شود‌و‌این‌عمه  ‌جهایگزینی‌بهرای‌همهان‌رسهم‌کههن‌دفهن‌‌‌‌‌‌‌‌جان‌فرد‌میبرای‌قربانی‌و‌گرفتن

کنیزکان‌و‌خدمتیاران ‌همراه‌جسد‌شاه‌متوفی‌است.‌همین‌امر‌نیز‌در‌مهورد‌حیوانها  ‌صهدق‌‌‌‌

ههای‌‌یابد‌در‌قربانیسانی‌با‌بریدن‌گیسوان‌و‌ریش‌تعدی ‌میهای‌انطور‌که‌قربانیکندت‌همانمی

شهود.‌در‌‌گیرد‌و‌قربانی‌حیوان‌با‌بریدن‌دُم‌آن‌تعدی ‌مهی‌حیوانی‌نیز‌همین‌دگرگونی‌شی ‌می

بریدن ‌موههومی‌همچهون‌متهون‌حماسهی‌دارد.‌در‌متهون‌نوهر‌‌‌‌‌‌‌متون‌نظم‌انایی‌و‌عرفانی ‌گی 

ی‌در‌موهوم‌تعدی  ‌مواجهیمت‌مولاً‌بریدن‌گهی ‌و‌مهو‌‌‌رفته‌با‌دگرگونعرفانی‌و‌تاریخی‌نیز‌رفته

یابد‌تا‌آنجا‌کهه‌هنگهام‌بهدنامی‌و‌انحهراف‌جنسهی‌افهراد‌‌‌‌‌‌‌با‌گذشت‌زمان ‌موهومی‌متواو ‌می

گرداننهد.‌بریهدن‌و‌‌‌کنند‌و‌در‌شههر‌مهی‌‌)زنان( ‌موی‌و‌گیسوان‌آنها‌را‌بریده‌و‌بر‌الاغ‌سوار‌می

ر‌تمویلهی‌نیهز‌در‌مهواردی‌کهه‌جنبه ‌دینهی‌دارد ‌‌‌‌‌‌‌کوتاه‌کردن‌مو‌در‌متون‌عرفانی‌و‌داستانی‌ای

-یابد‌و‌با‌هدف‌کاستن‌زینت‌و‌زیبایی‌افراد‌و‌عدم‌توجه‌به‌جسم ‌انجهام‌مهی‌‌شیلی‌رمزی‌می

شود‌و‌نماد‌سرکوب‌نو ‌و‌نوی‌خودبینی‌است.‌علاوه‌بر‌این ‌بریدن‌و‌کوتاه‌کهردن‌ریهش‌در‌‌‌

خوارداشت‌نَوه ‌و‌جلهب‌ملامهت‌و‌‌‌‌متون‌نور‌عرفانی‌برای‌مردان‌معنای‌موبتی‌ندارد‌و‌موهوم‌

ههای‌‌توان‌گوت:‌با‌عقلانی‌شدن‌نظهام‌یابد.‌در‌مورد‌سیر‌تعدی ‌قربانی‌میسرزنش‌نزدییان‌می

ههای‌ایهر‌‌‌های‌حیوانی‌در‌مقایسه‌با‌قربهانی‌شود‌و‌قربانیهای‌انسانی‌حذف‌میمذهبی ‌قربانی

شهود.‌در‌‌جهایگزین‌مهی‌‌‌ رفته‌با‌پیشیش‌برخهی‌اجهزاء‌قربهانی‌‌‌شود‌و‌رفتهرنگ‌میخونی ‌کم

فرهنگ‌عامه‌نیز‌حتی‌بریدن‌مو‌و‌گیسوان‌با‌استغوار ‌تقدیم‌پول‌و‌جواهرا ‌به‌فقهرا‌و‌امهاکن‌‌‌

‌یابد.‌مقدی ‌تعدی ‌می
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‌لمی‌و‌فرهنگی..‌تهران:‌ع1.‌ویراسته‌رحیم‌عویوی.‌چبهمن نامه(.‌1911الخیر‌)ایرانشاه‌بن‌ابی

‌.‌تهران:‌علمی.1.‌به‌کوشش‌جلال‌متینی.‌چنامهکوش(.‌1911....................................‌)

‌.‌تهران:‌فرهنگستان‌هنر.1علی‌عزتی.‌چ.‌ترجمه‌عبایهنر تاریخی پنجکنت(.‌1931بلنیتسیی.‌الیساندر‌)

‌بختیاری.‌قم:‌موسسه‌امام‌خمینی.‌.‌ترجمه‌محمد‌عزیزهفت نظریه در باب دین(.‌1933پال .‌دانی ‌)

‌.‌تهران:‌پیمان.ایران باستان(.‌1933پیرنیا.‌حسن‌)

‌ترجمه‌رقیه‌بهزادی.‌تهران:‌یزدان.‌سکاها.(.‌1911رای .‌تامارا‌)تالبو 

‌.‌تهران:‌ذره.1.‌چآشنایی با ادیان بزرگ(.‌1934توفیقی.‌حسین‌)

‌.‌تهران:‌علم.2.‌چ1-9اهتمام‌احمد‌خاتمی.‌،‌.‌بهتاریخ جهانگشای(.‌1933بن‌محمد‌)‌عۀاملک‌جوینی.

‌.‌تهران:‌پیک‌نوی .1.‌چسیری در ادیان(.‌1934تهرانی.‌محمد‌)حسینی

رمزگهان   بررسی آیین عزاداری در شاهنامه به مثابهه (.‌1933گیری.‌طاهره‌و‌حیدری‌حسهین‌)‌خواجه

‌.111-141(.‌12)21.‌متن‌پژوهی‌ادبی.‌نشانه شناختی

‌تهران:‌علمی‌و‌فرهنگی. .‌ترجمه‌محمدحسین‌آریا.سفرنامه لرستان و خوزستان(.‌1933دبد.‌بارون‌)

.‌9.‌چ5 4 2 1.‌ترجمه‌ابوالقاسم‌طاهری.‌جلد‌2.‌بخشتاریخ تمدن: عصر ایمان(.‌1913دورانت.‌وی ‌)

‌تهران:‌انتشارا ‌و‌آموزش‌انقلاب‌اسلامی.‌

‌.‌تهران:‌مرکز.1.‌چ.‌ترجمه‌باقر‌پرهامصور بیانی حیات دینی(.‌1939دورکیم.‌امی ‌)

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/751197/%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%DB%8C_%D8%A8%DB%8C%D8%B1%DA%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/751197/%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%DB%8C_%D8%A8%DB%8C%D8%B1%DA%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1621264/%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D9%86-%D9%BE%D9%84-%D8%A8%D8%B1%D9%88%D9%86-%D8%A8%D8%AE%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/2057/%D8%A2%D9%81%D8%A7%D9%82-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/2057/%D8%A2%D9%81%D8%A7%D9%82-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C
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اللهی‌اسیندر‌امان .‌ترجمهگذر از زهاب به خوزستان ‌سفرنامه راولینسون(.‌2593راولینسون.‌هنری‌)

‌بهاروند.‌خرم‌آباد:‌امیرکبیر.

‌.‌ترجمه‌محمداسماعی ‌فلزی.‌تهران:‌هیرمند.حماسه گیلگمش(.‌1939کاترین‌)ساندرز.‌نانسی

‌.‌تهران:‌توی.‌1ژوهشی‌در‌هزار‌افسان.‌چ.‌پافسون شهرزاد(.‌1933ستاری.‌جلال‌)

‌.‌قم:‌انجمن‌معارف‌اسلامی‌ایران.1.‌چادیان ابتدایی و خاموش(.‌1932سلیمانی‌اردستانی.‌عبدالرحیم‌)

‌.‌ترجمه‌منوچهر‌خدایار‌محبی.‌تهران:‌دانشگاه‌تهران.تاریخ مختصر ادیان بزرگ(.‌1943شاله.‌فلیسین‌)

‌.‌تهران:‌جیحون.1.‌چ4.‌ترجمه‌سودابه‌فضائلی.‌،فرهنگ نمادها‌(.1934شوالیه.‌ژان ‌گربران.‌آلن‌)

.‌تهران:‌2.‌به‌اهتمام‌منوچهر‌ستوده.‌چالمخلوقاتعجایب(.‌1932طوسی.‌محمد‌بن‌محمود‌بن‌احمد‌)

‌علمی‌و‌فرهنگی.

‌.‌تهران:‌چاپخانه‌محمدعلی‌فردین.1.‌چسندبادنامه(.‌1999سمرقندی.‌محمد‌بن‌علی‌بن‌حسین‌)ظهیری

.‌بهه‌اهتمهام‌سهیدمحمد‌‌‌‌برزونامه به انضمام داستان کُک کهزاد(.‌1932رازی.‌عۀا‌بن‌یعقوب‌)عۀائی

‌.‌تهران:‌انجمن‌آثار‌و‌مواخر‌فرهنگی.1دبیرسیاقی.‌چ

‌.‌تهران:‌کتابخانه‌زوار.2.‌تصحیح‌محمد‌استعلامی.‌چالاولیاءتذکرة(.‌1955عۀار.‌فریدالدین‌)

‌.‌تهران:‌زوار.1.‌به‌کوشش‌محمدحسین‌مجدتم.‌چنامهمصیبت(.‌1935.............................‌)

‌.‌قم:‌عصمت.1.‌چسیمای ایلام(.‌1911زاده.‌حسن‌)علیزاده.‌علی ‌ابراهیم

‌.‌تهران:‌دانشگاه‌تهران.1چ‌.اللله‌صوا.‌به‌اهتمام‌ذبیحورقه و گلشاه(.‌1949عیوقی‌)

شههمیرزادی.‌تههران:‌‌‌ صهادق‌ملهک‌‌‌.‌ترجمهباستانشناسی درآسیای مرکزی(.‌1912فرامیین.‌گرگوار‌)

‌وزار ‌امور‌خارجه.

‌.‌تهران:‌هرم .1-2.‌،9.‌چشاهنامه(.‌1933فردوسی.‌ابوالقاسم‌)

‌ ‌تهران:‌آگاه.5 ‌ترجمه‌کاظم‌فیروزمند.‌چشاخه زرّین(.‌1931فریزر.‌جیمزجور،‌)

‌.‌تهران:‌مهیامه.1.‌چرفتارشناسی ایرانیان(.‌1933فلاحی.‌کیومرث‌)

تههران:‌علمهی‌‌‌ الزمهان‌فروزانوهر.‌‌.‌تصهحیح‌بهدیع‌‌رساله قشیریه(.‌1931بن‌هوازن‌)‌قشیری.‌عبدالیریم

‌فرهنگی.

‌.‌ترجمه‌موسوی‌دامغانی.‌تهران:‌قدیانی.الجنانمفاتیح(.‌1913قمی.‌عبای‌)‌

‌.‌تهران:‌هرم .2.‌ترجمه‌یدالله‌موقن.‌چهای سمبلیکفلسفه صورت(.‌1931کاسیرر.‌ارنست‌)

‌تهران:‌علمی..‌‌1چ.‌ترجمه‌رقیه‌بهزادی.‌نمادهای آیینی فرهنگ(.‌1932کوپر.‌جی‌سی‌)

‌.‌تهران:‌فاخته.1.‌چسخنان سزاوار زنان در شاهنامه(.‌1911کیا.‌خجسته‌)
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.‌به‌تصحیح‌عبدالحی‌حبیبهی.‌‌زین الاخبار(.‌1939بن‌محمود‌)بن‌ضحاک‌گردیزی.‌ابوسعید‌عبدالحی‌

‌.‌تهران:‌دنیای‌کتاب.1چ

.‌تصحیح‌ماگالی‌تهودا‌و‌الیسهاندر‌گواخاریها.‌تههران:‌‌‌‌‌ویس و رامین(.‌1943گرگانی.‌فخرالدین‌اسعد‌)

‌بنیاد‌فرهنگ‌ایران.

-های لری و کُردی با سنتّ سوگواری در میانآیینبررسی تطبیقی سوگ(.‌1933الدین‌)گیلانی.‌نجم

‌.14-33(.‌32-39)21فرهنگ‌ایلام.‌«.‌رودان

ههای فرهنهگ مهرگ و مر یهه در     دانسهته (.‌1411محمدزاده.‌حسین ‌قبادی.‌الهه ‌احمدی.‌یعقهوب‌)‌

‌.133-242(.‌15)3های‌بومی‌ایران.‌دانش آباد.روستای شجاع

‌.51-55(.‌4)11.‌نامه‌فرهنگستان.‌موی بریدن در سوگواری(.‌1931مختاریان.‌بهار‌)

 .‌تهران:‌بامداد.1.‌چاسطوره قربانی (.1933اصغر‌)مصۀووی.‌علی

 .‌تهران:‌سمت.‌‌1.‌چشناسی دینتانباس(.‌1931الله‌)ملاصالحی.‌حیمت

 .‌تهران:‌علمی‌و‌فرهنگی.1.‌چرساله پیشکش(.‌1934موی.‌مارس ‌)

.‌23.‌چ1-3.‌تصهحیح‌کهریم‌زمهانی.‌،‌‌‌شرح جهامع مثنهوی  (.‌1931الدین‌محمد‌بلخی‌)مولوی.‌جلال

‌تهران:‌اطلاعا .

-11اصغر‌حیمت.‌،ام‌علی.‌به‌اهتمالابرارالاسرار و عدةکشف(.‌1939میبدی.‌ابوالوض ‌رشیدالدین‌)

‌.‌تهران:‌امیرکبیر.3.‌چ1

‌.‌تهران:‌قۀره.2.‌به‌کوشش‌سعید‌حمیدیان.‌چخمسه(.‌1934نظامی.‌الیای‌بن‌یوسف‌)

-سپاری در غرب زاگرس مرکزی از دیهدگاه انسهان  های خاکشیوه و آیین(.‌1411نوراللهی.‌علی‌)

‌.1-41(.‌22)3شناسی.‌مۀالعا ‌ایلامشناسی. شناسی و باستان

.‌تههران:‌‌2.‌به‌اهتمهام‌حبیهب‌یغمهایی.‌چ‌‌‌الانبیاءقصص(.‌1953نیشابوری.‌ابواسحق‌ابراهیم‌بن‌خلف‌)

‌بنگاه‌ترجمه‌و‌نشر‌کتاب.

‌.‌تهران:‌سمت.1.‌ترجمه‌عبای‌منوچهری‌و‌همیاران.‌چاقتصاد و جامعه(.‌1934وبر.‌ماک ‌)

‌.31-35(.‌13نگ‌ایلام.‌)فره«.‌کوهچمرگاه، تجلی کالبدی سوگ در پشت(.‌1411وثیق.‌بهزاد‌)

‌.‌ترجمه‌منوچهر‌فرهنگ.‌تهران:‌آگاهان‌ایده.های ایراندین(.‌1911ویدنگرن.‌گئو‌)

‌.‌تهران:‌ثالث.‌2.‌ترجمه‌محسن‌ثلاثی.‌چشناسی دینجامعه(.‌1933همیلتون.‌ملیم‌)

‌
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